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RESUMEN

Este trabajo de investigacién consta de cuatro capitulos esenciales, los cuales
se dividen de la siguiente manera: un primer capitulo, titulado “Tesis planteada por
Thomas Hobbes en el “Leviatan” sobre el Estado”. Para la realizacion del mismo se
desarrollaron los siguientes puntos: situacién de Inglaterra en el siglo XVII; escritos de
Thomas Hobbes; estado de naturaleza del hombre; pacto o contrato, el Estado; la
religién; y por Ultimo Iglesia y Religién. Para ello, se hizo énfasis en las ideas que
consideramos mas relevantes del libro.

Para el segundo capitulo, de titulo “La Revolucion Islamica de Iran a partir del
andlisis Islam (1979)”, los puntos tratados fueron: el origen del Islam; division del Islam
entre sunitas y chiias; la sharia; fundamentalismo islamico; el Iran del Sha; actores de
la Revolucidn Islamica de Irén; la Revolucion Islamica de Iran; y los hechos a partir de
la Caida del Sha

El tercer capitulo, que tiene por nombre “Analisis del sistema politico irani a partir
de la Revolucién Islamica de Iran (1979)”, el punto a tratar como su titulo lo indica es
sobre el sistema politico irani.

Finalmente, el cuarto capitulo, que tiene por nombre “Convergencias Yy/o
divergencias entre los planteamientos de Thomas Hobbes en el “Leviatan” sobre el
Estado, y el sistema politico irani de Ayatollah Jomeini derivado de la Revolucién
Islamica de Iran (1979)"; capitulo que seria la esencia de nuestro trabajo de
investigacién, se realizo una comparacién entre el Leviatan politico de Hobbes y el
Leviatan religioso del sistema politico irani, por medio de los siguiente puntos: el pacto
seglin Hobbes, y el pacto con Dios en el sistema politico irani; la Iglesia en Hobbes, y
el Coran en el sistema politico irani; el soberano en Hobbes y el Lider Supremo en el
sistema politico irani; y por Gltimo punto seria el Leviatan politico de Thomas Hobbes y
el Leviatan Religioso de la Republica Islémica de Iran.
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INTRODUCCION

En los inicios de la modernidad, tras la ruptura de la unidad del pensamiento
medieval, los diferentes ambitos del saber humano comenzaron a experimentar un
proceso de racionalizacién, donde las cuestiones metafisicas se dejan de lado y el
hombre pasa a ser el centro de toda actividad social y politica; y en consecuencia el
Estado empieza a experimentar un cambio fundamental.

El Leviatdin de Thomas Hobbes constituye uno de los primeros esfuerzos
intelectuales que demuestran dicho cambio, pues en este el papel de la religién en la
politica pasa a un segundo plano; el Estado esté por encima de todas las instituciones,
es decir, la ciudad del hombre se contrapone a la ciudad de Dios.

En la tesis de Hobbes, la soberania determina el proceso de subordinacion de la
Iglesia al poder civil, ya que consideraba que no hay ninguna pauta objetiva para
calibrar la verdad religiosa (Sabine, 1994). Una Iglesia, es segun Hobbes una mera
asociacioén, y su deber es de ensefar, pero ninguna ensefianza es legitima a menos
que el soberano lo autorice, ya que en el Estado se cumple la voluntad del soberano,
quien esta por encima de todo, incluyendo a la Iglesia.

En caso de no existir un ser superior tangible a quien presten obediencia los
hombres y que pueda, en caso necesario, imponer esa obediencia, s6lo hay seres
humanos individuales, cada uno de ellos movido por sus intereses privados, y el Estado
como poder exterior que los mantiene en una unidad gracias a las sanciones con las
que pone un complemento a sus méviles individuales (Sabine, 1994).

Por otra parte, encontramos al sistema politico irani, basado en el llamado
fundamentalismo islamico chiita, es decir, una sociedad islamica en que la religion y la
politica estan entrelazadas, resultando inconcebible que la religion pueda quedar
limitada al ambito social, al contrario, ha de gobernar y controlar el Estado en su
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totalidad. (Kienzler, 2000). La religion no sélo se establece como doctrina, sino también
como una funcién central de control y de estabilizacion social en el Estado.

Entonces, nos encontramos con un Leviatan esencialmente politico —en Thomas
Hobbes-, y en otro extremo un Leviatdn esencialmente religioso —en la Republica
Islamica de Iran-.

Es por esto que, podria ser interesante contrastar la propuesta presentada por
Thomas Hobbes, en donde el Leviatan es la figura con extremo poder dentro del
Estado, mientras que en el Estado Islamico de Iran a partir de la Revolucion de 1979 la
figura maxima de poder es la religion.

A partir de lo anterior, se ha planteado como problematica de investigacion la
siguiente: ¢ Qué plantea Thomas Hobbes en el Leviatan sobre el Estado? ¢ Cuales son
los fundamentos del sistema politico de Ayatollah Jomeini derivado de la Revolucion
Islamica (1979)? ¢, Cual es el contraste entre el Leviatan politico de Thomas Hobbes y
el Leviatan religioso del sistema politico irani? ¢Cuales son las convergencias y/o
divergencias entre la propuesta de Estado en el Leviatan de Thomas Hobbes y la
constitucion del poder en el Estado resultante de la Revolucion irani (1979)?

En lo referente a los objetivos de la investigacion, se presenta a nivel general el
analisis de la tesis del Estado planteada por Thomas Hobbes en el “Leviatan® (1648),
para luego realizar el contraste con el sistema politico irani derivado de la Revolucién
de Ayatollah Jomeini (1979) y su Estado Teocratico, para lo que se plantea como
objetivos de caracter especificos, primero: describir la tesis planteada por Thomas
Hobbes en el “Leviatdn” (1648) sobre el Estado, segundo a establecer las
caracteristicas fundamentales del sistema politico irani derivado de la Revolucion
Islamica (1979); por ultimo determinar las convergencias y/o divergencias entre los
planteamientos de Thomas Hobbes en el Leviatan sobre el Estado, y las
caracteristicas fundamentales del sistema politico irani de Ayatollah Jomeini derivado
de la Revolucién Islamica (1979).
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Si bien hemos mencionado que Hobbes fue uno de los pensadores que tuvo
influencia en la creacion del Estado moderno, no sera de nuestro interés estudiar los
diferentes aportes que pudo haber dado el filosofo. En cambio, nos concentraremos en
contrastar ambos sistemas politicos —el Leviatan politico de Hobbes frente al Leviatan
religioso de Iran-.

Con lo expuesto anteriormente, nuestro tema de investigacion estaria dando un
aporte al estudio de los diferentes sistemas politicos, los cuales se pueden ver
influidos, en algunos casos, por la religion. Actualmente, esto ha producido diferentes
conflictos en la esfera social y cultural, ya que como antes mencionamos, en el mundo
occidental se ha producido un cambio en lo politico, cosa que en Irdn no ha ocurrido
aun.

Este trabajo de investigacion se proyecta como un estudio de tipo documental, de
carécter teérico y de nivel descriptivo. En un primer sentido, proyectamos una
investigacion de tipo documental al centrarla en el estudio de los escritos acerca del
sistema politico irani derivado de la Revolucién de Ayatollah Jomeini (1979) lo cual sera
objeto de anadlisis en esta investigacion.

El caracter tedrico de nuestra investigacion viene dado por la intencion de
contraponer al sistema politico irani con la teoria hobbesiana sobre el Estado,
apartando cualquier posibilidad de verificacién practica de los resultados obtenidos en
el mismo.

Por Gltimo, esta investigacion alcanzara un nivel descriptivo, ya que buscara el
analisis de ambos sistemas, sus posibles convergencias y/o divergencias. En nuestra
investigacién no tenemos como objetivo dar un juicio de valor del sistema de gobierno
que se abordara, sino al contrario, nos limitaremos al analisis e interpretacién de
ambos.

Dicha investigacion estara constituida por cuatro capitulos que estan divididos de
la siguiente manera: un primer capitulo que contempla lo expuesto por Thomas Hobbes
en el “Leviatan” (1648) acerca del Estado o Leviatan politico. Luego, un segundo
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capitulo que expone el contexto histérico de Iran isldamico para comprender su sistema
politico luego de la mencionada revolucién. Un tercer capitulo que expone la estructura
de Estado de la Republica Islamica de Iran derivado de la Revolucién liderada por el
Ayatollah Jomeine (1979). Por ultimo, en el cuarto capitulo, se realizara un contraste
entre ambos sistemas de gobierno para determinar las convergencias y/o divergencias
en ambos sistemas politicos.

Por Ultimo, es importante mencionar que se utilizara la version de la obra
“Leviatan” de Thomas Hobbes (1648), de la Editorial Fondo Cultural Econdémico,
especificamente la Primera Parte “Del hombre”, la Segunda Parte “Del Estado” y de la
Tercera Parte el Capitulo XXXIX. En el caso del estudio acerca del sistema politico
irani, se utilizara la Constitucién de la Republica Islamica de Irén, publicada por la
Editorial Resalat (1985), traducida por la Embajada de la Republica Islamica de Iran en
Madrid Espana.
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CAPITULO |

TESIS PLANTEADA POR THOMAS HOBBES EN EL LEVIATAN SOBRE
EL ESTADO

En el presente capitulo se daréa a conocer la tesis planteada por Thomas Hobbes
en su obra “Leviatan” (1648) sobre el papel de la Iglesia con respecto al Estado;
haciendo énfasis en las ideas que consideramos mas relevantes para los objetivos de
nuestro trabajo.

Situacion de Inglaterra en el siglo XVl

En el afio 1625, Carlos | se convierte en rey de Inglaterra y rey de Escocia a la
muerte de su padre Jacobo |, que luego de haber intentado prescindir del Parlamento
inglés, debe decidirse en 1628 a convocar el Parlamento, y el 7 de junio junto con las
dos camaras reunidas -lores y comunes-, le dirige una Peticién de Derechos que
enumera las ilegalidades cometidas por el rey, y recuerda las libertades inglesas
garantizadas por la Carta Magna de 1215. El rey se sometié al principio, pero luego
disuelve el Parlamento, y durante once afios reina como soberano absoluto (Carpentier
& Lebrun, 1994).

Esta politica tiranica, estuvo acompariada de un intento de imponer el
anglicanismo a todos los disidentes, sobre todo a los puritanos, lo cual provoco una
guerra civil durante los afios 1642 a 1649. Cabe destacar que Carlos | consideraba a la
Iglesia anglicana como la méas adecuada para fortalecer el absolutismo monarquico, ya
que poseia una estructura organizada (Carpentier & Lebrun, 1994). Esto también
condujo a los jefes del bando parlamentario inglés a pretender y ejercitar un poder
soberano, que era igualmente contrario a sus ideas preconcebidas y a las tradiciones
de la Constitucién inglesa (Sabine, 1994).
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Asi, se origind el problema religioso y politico, ya que la mayoria de las
discusiones politicas tenian como finalidad establecer el papel de la Iglesia en el
Estado tras la ruptura con Roma (Touchard, 1972).

Simultdneamente se fueron produciéndose diferentes cambios en el esquema
intelectual, tanto en la ciencia como en la filosofia-, las cuales obligaron al pensamiento
politico a tratar de mantenerse al ritmo de los cambios (Sabine, 1994).

Escritos de Thomas Hobbes

Los escritos politicos de Thomas Hobbes (1588, 1679), especialmente en su
obra “Leviatan” (1648), fueron motivados principalmente por la guerra civil inglesa, y
estuvieron destinados a apoyar un Estado absoluto, considerandolo como la forma mas
estable y ordenada de gobierno (Touchard, 1972).

La mencionada obra, fue una de las primeras que propuso una discusion acerca
del papel de la Iglesia en el Estado. Ademas, pretendié justificar la autoridad de un
Estado mediante un acuerdo entre sujetos libres e iguales, a través de un pacto social.

A continuacién, se presentaran algunas ideas que consideramos relevantes para
el tema de estudio del Leviatan (1648) de Thomas Hobbes.

Estado de naturaleza del hombre

Hobbes, supuso como propésito de los gobernantes lograr el orden social a
partir del caos que provoca la vida en el estado de naturaleza. En el capitulo XlIl acerca
de la condicién del Género Humano, considera tres causas de discordia humana, que
son la competencia, la cual impulsa a los hombres a atacar para lograr un beneficio -
por medio del uso de la violencia-; la desconfianza, que impulsa a los hombres a luchar
para lograr seguridad; y por ultimo la gloria, que impulsa a los hombres para ganar
reputacion.

El hombre por naturaleza posee las mismas cualidades de cuerpo y espiritu, a
pesar que algunos sean considerados mas fuertes y otros méas débiles, unos astutos y
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otros menos astutos; y durante el tiempo en que el hombre vive sin un poder comun
que los atemorice a todos, se halla en la condicién que se denomina guerra, es decir, la
guerra de todos contra todos, en busqueda de su bienestar, lo cual se da durante el
lapso de tiempo en que la voluntad de luchar se manifiesta de modo suficiente.

Este seria el estado de naturaleza segun Hobbes, donde no existe la ley, ya que
“(...) donde no hay poder comun, la ley no existe, y donde no hay ley no hay justicia
(...)" (Hobbes, 2004, p. 104). Es decir, fuera del Estado civil hay siempre una guerra de
cada uno contra todos.

Por esta situacion de caos en el estado de naturaleza, el hombre decide entrar
en sociedad, ya que teme a la muerte y desea una vida confortable. Esto se da ya que
el hombre es un ser racional, y como tal establece ciertas normas de paz llamadas
leyes naturales, a las cuales pueden liegar los hombres mediante mutuo consenso’.

Pacto o contrato

El consenso mencionado en el parrafo anterior, se da mediante un pacto o
contrato, que se define como la transferencia de derechos de los hombres, es decir, el
hombre cede sus derechos al soberano para que este vele por la paz y la seguridad del
mismo.

Ceder su derecho, es despojarse a si mismo de la libertad de impedir a otro el
beneficio del propio derecho a la cosa en cuestion, es decir, quien renuncia a su
derecho, no le esta dando a otro hombre un derecho que este ultimo hombre no tuviera
antes, ya que no hay nada a que un hombre no tenga derecho por naturaleza, y por ello
él sblo se aparta del camino de otro para que éste pueda gozar de su propio derecho
original sin obstaculo suyo, y sin ningun impedimento.

' Seglin la ley fundamental de naturaleza, el hombre debe esforzarse por la paz; el hombre tiene que
acceder a renunciar a los derechos que tiene por naturaleza, si es necesario para preservar la paz y la
seguridad. El derecho es, la libertad que tiene el hombre de su usar su propio poder como quiera para la
conservacién de su propia vida; hacer lo que la razén considere necesario para lograr este fin (Hobbes,
1999).
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El hombre abandona un derecho por simple renunciacién, cuando el cedente no
se preocupa de la persona beneficiada por su renuncia, o, por transferencia a otra
persona, cuando la persona desea que el beneficio recaiga en una o varias personas
determinadas. Cuando la persona ha cedido o abandonado su derecho por cualquiera
de los dos modos, se encuentra obligado a no impedir el beneficio resultante a aquel a
quien se concede el derecho.

Para convivir en el pacto social, esos mismos hombres eligieron a un
representante comun que velara por la sequridad y la paz; el pacto es irreversible, y el
deber basico de los ciudadanos es la obediencia, y el resultado de la obediencia es la
protecciéon. Con ello, los reyes se dedicaron a la tarea de controlar y gobernar a los
seres humanos, para darle un orden al caos en el cual subsistia la sociedad de su
nacion.

Los signos de este contrato son bien expresos o por inferencia; el hombre decide
si se somete a este contrato, o de lo contrario, seguira en esa constante lucha de todos
contra todos.

Este pacto es el que les dara la libertad a los subditos, es decir, el subdito es
libre en tanto que cumpla las leyes impuestas por el soberano; y él es autor de cada
uno de los actos del soberano. El consentimiento de un subdito al poder soberano esta
contenido en las siguientes palabras: “Autorizo 0 tomo a mi cargo todas sus acciones”
(Hobbes, 2004 p. 178).

Finalmente, Hobbes nos sefiala acerca del cumplimiento de los contratos, que
sin la mediacién de un poder comun que los regule, pueden terminar en el fracaso, ya
que el que cumple primero, no tiene seguridad de que el otro cumpla con su parte. En
un estado de guerra, que no tiene ley, y no tiene un poder comun que regule los
contratos, fracasara. Esto es, porque los contratos, por si solos, se hacen gracias a la
palabra humana, la cual es demasiado débil para refrenar la ambicion natural. De esta
forma, cuando los hombres se organizan en un estado civil con leyes, cada uno de
ellos puede ser obligado a cumplir.
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El Estado

Segun Hobbes, el Estado? se crea para preservar la paz y proteger la vida de los
individuos que se han sometido a este pacto o contrato:

(...) los hombres, para alcanzar la paz y, con ella, la conservacion de si mismos,
han creado un hombre artificial que podemos llamar Estado, asi tenemos también, cadenas
artificiales que han llamado, leyes civiles, que ellos por pactos mutuos, han fijado
fuertemente (...) a quien ellos han dado el poder soberano (...) (Hobbes, 2004 p.173)

Solamente el Estado, permite al hombre realizar la suprema ley de la razén, que
es la de la propia conservacion; él debe comportarse si quiere sobrevivir, a diferencia
de lo que le sucede a los hombres en el estado de naturaleza, en el que el individuo no
delinque si sigue a la razon.

Asi mismo, Hobbes en el capitulo XVIIl sefiala que un Estado ha sido instituido
por un pacto entre una muititud de hombres, lo cual le otorgara- por mayoria- a ciertos
hombres el derecho de representarlos. El representante comin no es mas que el
Leviatan, y Hobbes lo define como:

Una persona de cuyos actos una gran multitud, por pactos mutuos, realizados entre
si, ha sido instituida por cada uno como autor, al objeto de que pueda utilizar la fortaleza y
medios de todos, como lo juzgue oportuno, para asegurar la paz y la defensa comun
(Hobbes, 2004 p. 142).

Este Estado -cuerpo artificial que nace en contraposicion al estado de
naturaleza- se rige por el poder soberano, el cual se le otorga al momento que todos
los hombres entran en consenso y ceden sus derechos a este Leviatan para que vele
por su seguridad. Ademas, el poder soberano no es transferible, ya que no puede
existir un quebrantamiento del pacto por parte del soberano, y ninguno de sus subditos
puede liberarse de lo que ellos decidieron. Los subditos no pueden juzgar ningun acto
que realiza el soberano, mientras que tengan como fin Gltimo preservar la paz, y la

?También llamado Leviatén.
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seguridad en los ciudadanos, porque el soberano es quien establece las normas que
rigen a la nacion (Hobbes, 2004).

Es importante destacar que al instituir el Estado, los subditos no pueden cambiar
de forma de gobierno, ya que no estaban obligados a acceder a un pacto, por lo cual al
ceder sus derechos e instituir un Estado, quedarian obligados a considerar como
propias las acciones y juicios del soberano.

Asi mismo, las decisiones referentes al bien comun son tomadas por el
Leviatan, ya que sobre él reposa todo el derecho de judicatura, de escoger a los
integrantes de la magistratura, los consejeros; de castigar las injusticias, de hacer la
paz y la guerra.

La soberania se basa en el contrato, sin embargo no se trata de un contrato
entre el soberano y los subditos, sino entre individuos que deciden darse un soberano.
El contrato, lejos de limitar la soberania, la funda.

(...) en los Estados, aquel o aquellos que tengan la suprema autoridad pueden
hacer lo que les plazca (...) un soberano hace honor a un subdito con cualquier titulo,
empleo (...) la fuente de honor civil esta en el Estado, y depende de la voluntad del
soberano (...) (Hobbes, 2004, p. 70)

En efecto, el poder ilimitado es soberania absoluta, y el soberano es el
representante absoluto de todos los subditos, por tanto ningln otro puede ser
representante de una parte de ellos, sino, en cuanto el soberano se lo permite; ya que
al autorizar a cualquier cuerpo politico de subditos para tener una representacion
absoluta, seria abandonar el gobierno de una parte tan importante del Estado, y
ademas estuviera dividiendo el dominio contrariamente a su paz y defensa.

En los cuerpos politicos el poder de los representantes es siempre limitado, y se
advierten en dos cosas, por los escritos o cartas® que tienen de sus soberanos, y por la
ley del Estado. Es decir, las leyes comunes a todos los subditos son las que deben
determinar lo que los representantes pueden hacer legalmente en todos los casos. Y,

® Entiéndase como la Constitucion.
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todo lo que hacen de acuerdo con las leyes es el acto de cada uno de los
representados, y del soberano. Aunque, el acto que no esté regido por las leyes, es un
acto suyo propio, sin embargo, cada uno es autor de cualquier acto del soberano, ya
que €l es el representante ilimitado.

Cabe destacar que, un hombre no puede conformar un reino con menos poder
del necesario para la paz y la defensa del Estado; el Leviatan no puede ser debil, al
contrario, tiene que tener el poder para velar por los ciudadanos. Ademas, cada
hombre particular no puede ser juez de las buenas y malas acciones; el soberano crea
las leyes civiles y son estas las que regulan al ciudadano. Sélo en el Estado de
naturaleza el hombre es juez de sus propias acciones, y el soberano no esta sometido
a las leyes civiles, ya que posee libertad sobre las leyes.

También, los subditos poseen una propiedad que excluye el derecho de
cualquier otro subdito®, y la tiene solamente por el poder soberano, sin cuya proteccion
cualquier otro hombre tendria igual derecho a la misma. Pero si el derecho del
soberano, queda asi excluido, no puede realizar la mision que le fue encomendada, es
decir, defenderlos contra los enemigos exteriores y contra las injurias mutuas, y en
consecuencia el Estado dejaria de existir.

Asi, el poder soberano no puede ser dividido, ya que para Hobbes, esto
conlleva a la disolucién del Estado; y tampoco puede imitar a otros ya que cada
gobierno tiene su manera de actuar®.

Segln Hobbes, la rebelidn hacia el soberano, también es consecuencia de la
imitaciobn de modelos de gobiernos, ya que:

(...) las causas mas frecuentes de ello es la lectura de los libros de politica y de
historia, de los antiguos griegos y romanos (...) de esas lecturas, los jovenes que no estan
provistos con el antidoto de una soélida razén reciben una impresion fuerte y deliciosa de los

4 El hombre que se somete al pacto, tiene como garantia que el soberano vele por la paz y seguridad de
los mismos. En consecuencia, cada hombre es poseedor de lo que le coresponde dentro del &mbito de
la ley, el Leviatan lo garantiza. En cambio, en el estado de naturaleza no hay leyes, cada hombre se
hace duefio de lo que pueda adquirir.
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grandes hechos de armas realizados (...) formandose una idea grata de todo lo que ellos
han hecho (...) he imaginando que su gran prosperidad no ha procedido de la emulacion de
hombres particulares, sino de la virtud de su forma popular de gobierno (...) no consideran
frecuentes sediciones y guerras civiles producidas por la imperfeccién de su politica (...)
(Hobbes, 2004, p. 268).

La popularidad de un subdito puede representar también un peligro para el
Estado, ya que, el pueblo por la adulacién de un hombre es apartado de la obediencia
de las leyes para seguir a un hombre de cuyas virtudes no tiene conocimiento.

Pero el quebrantamiento de un Estado, se ve influido mas que otra cosa, por las
guerras, ya que:

(...) cuando en una guerra, los enemigos logran una victoria final (...) no existe
ulterior proteccién de los subditos en sus haciendas, entonces el Estado queda disuelto (...)
y cada hombre en libertad de protegerse a si mismo por los expedientes que su propia
discrecion le sugiera (...) (Hobbes, 1999, p. 273)

La religién

En el capitulo XIl Thomas Hobbes aborda la historia de la religion, y sefiala que
s6lo el hombre posee la semilla de la religion, siendo una cualidad de él; es peculiar a
la naturaleza del hombre conocer las causas de su propia fortuna ya sea buena o mala,
también el conocer la causa que determind el instante del comienzo, ocasionandole
ansiedad. Ese deseo del hombre de conocer las causas es lo que los lleva al
conocimiento de un Dios Eterno, Infinito y Omnipotente.

Por ello, la religion representa una necesidad exclusiva del hombre, pues en €l la
semilla de la religién constituye una cualidad que no se presenta, al menos de un modo
eminente, en otras criaturas vivas. Tal semilla de la religion responde a la presencia de
cuatro cosas, que son la idea de los espiritus, ignorancia de las causas segundas,
devocion hacia lo que los hombres temen, y admision de cosas causales como
prondstico.




22

Estas semillas, han sido asimiladas por los hombres de un modo diferente, una
esta constituida por quienes han nutrido y ordenado la materia religiosa de acuerdo con
su propia invencion, asi que la religion es una parte de la politica humana, y ensefia
parte de los deberes que los reyes terrenales requieren de sus subditos; a ella
pertenecen todos los fundadores de gobiernos y los legisladores de los paganos. La
otra especie es la que lo ha hecho bajo el mando y direccién de Dios, y la religién es
politica divina, y contiene preceptos para quienes han construido a si mismos en
subditos del reino de Dios; de esta especie fueron Abraham, Moisés, y Cristo, de donde
provienen las leyes del reino de Dios.

A pesar de la diferencia que existe entre las dos distintas especies de hombres,
las dos comparten un sistema regulativo distintivo, que consiste en leyes, en paz, en
caridad y en sociedad civil. Esto nos quiere decir, que la religion, en su generalidad, se
ha trasmutado en politica, en la medida en que sus preceptos han sido moldeados y
propagados por quienes se han declarado subditos del reino de Dios.

Hobbes sefiala que en el lugar donde Dios por revelacién sobrenatural instituy6
una religion, establecié para si mismo un reino primitivo, y dio leyes tanto para la
conducta de los hombres hacia él, como de los hombres con respecto a otros hombres.
Por ello, en el reino de Dios la politica y las leyes civiles son una parte de la religion, y
no tiene lugar alguno la distincién de dominio temporal y espiritual. Asi, Dios es el rey
de la Tierra por su poder, pero de su pueblo escogido es rey en virtud de un pacto
(Hobbes, 2004). El Leviatan es considerado el Dios de la nacién en tanto que es
producto del pacto entre individuos que deciden darse un soberano.

(...) toda religiéon constituida se funda primero sobre la fe que una multitud tiene en
alguna persona singular, a quien no sélo considera un hombre sabio y emperiado en
conseguir su felicidad, sino también un hombre sagrado y elegido por el propio Dios para
declarar sobrenaturalmente su voluntad (...) (Hobbes, 1980, p. 218)

Por otra parte, a pesar de la distincion entre temporal y espiritual, que no es
significativa, siguen existiendo dos reinos y cada subdito esta sujeto a dos sefiores. El
poder eclesiastico que aspira al derecho de declarar lo que es pecado, aspira como
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consecuencia, a declarar lo que es ley, y a su vez, el poder civil, propugna por declarar
lo que es ley, leyes que cada subdito debe obedecer, al igual que las dictadas por Dios.

O bien, el reino civil -poder del Estado- debe subordinarse al espiritual, y
entonces no existe otra soberania sino la espiritual; o el poder espiritual debe estar
subordinado al poder temporal, entonces no existe supremacia sino en |lo temporal. Si
estos dos poderes se oponen uno a otro, forzosamente el Estado se hallara en gran
peligro de desintegracién. Para Hobbes, el poder temporal tiene que subordinar al
poder espiritual; lo espiritual se delega al ambito individual.

En efecto, siendo el poder civil mas visible, y estando sometido a la luz de la
razén natural, no puede escoger otra salida sino atraerse, en todo momento, una parte
muy considerable del pueblo. Aunque la autoridad espiritual se halla envuelta en la
oscuridad de las distinciones escolasticas y de las palabras enérgicas, como el temor
del infierno y de los fantasmas es mayor que otros temores, no deja de procurar un
estimulo suficiente a la perturbacién, y veces, a la destruccién del Estado .

Iglesia y Religion

Cuando Hobbes habla de religidn no estd hablando de la Iglesia, ya que la
Iglesia es un poder temporal y contingente, mientras que la religiébn es una condicion
natural del hombre que se dirige hacia el Reino de Dios, y es un poder que no es
temporal ni contingente; ademas la religiébn es parte del ser humano y nunca se
desligara de él. Acerca de esta confusién Hobbes sefiala lo siguiente:

(...) el mayor y principal abuso que se hace de la Escritura, y de la cual son
consecuencia casi todos los demas, es el de manipularla para probar que el reino de Dios,
tan frecuentemente mencionado en la Escritura, es la Iglesia actual, o la multitud de
cristianos que ahora vive (...) (Hobbes, 2004 p.386)

Para Hobbes la palabra Iglesia segun los libros de la Sagrada Escritura es la
‘casa de Dios”, es decir un templo en donde los cristianos se relinen para cumplir
publicamente sus deberes religiosos. Sin embargo, define a la Iglesia como:
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“Una compafiia de hombres que profesan la religion cristiana y estan unidos en
la persona de un soberano, por orden del cual deben reunirse, y sin cuya autorizacion
no deben reunirse” (Hobbes, 2004, p. 320). Ademas destaca, que como en todos los
Estados la asamblea que no esta garantizada por el soberano civil es una asamblea
ilegitima, también lo es la Iglesia que se reune en un Estado que prohibié la reunién.
Con ello podemos resaltar, la subordinacion de la Iglesia por el Estado, pasando a ser
la Iglesia un miembro del Estado, el cual no puede estar sometido al mandato de
ninguna otra persona. Asi, toda Iglesia como comunidad forma parte de un Estado civil
al que esta sometido.

Hobbes propone que el gobernante sea uno, porque de lo contrario se suscitaran
discordia y guerra civil en el Estado, entre la Iglesia y el Estado; entre espiritualistas y
temporalistas; entre la espada de la justicia y el escudo de la fe; entre el cristiano y el
hombre (Hobbes, 2004, p. 388)

En resumen, con Hobbes podemos ver que al Estado se le deja de dar una
explicacion desde el ambito teoldgico y se concibe a la poblacién como un elemento
que tiene la posibilidad de escoger al gobernante que dirija la nacién, y este impone
una serie de normas generales a las cuales deben someterse los subditos. Este
gobernante es producto del pacto entre los hombres que quieren salir del estado de
naturaleza, es un contrato donde estos ceden sus derechos al Leviatan y este vela por
seguridad y paz de sus subditos®.

El Estado tiene que ser meramente racionalista y laico, reino de luz y ciencia;
hay que acabar con el reino de las tinieblas y de la supersticion, ya que el Estado
deberia excluir todos los efectos organicos del antiguo —cuando la Iglesia tenia poder
sobre el Estado-.

De esa manera Hobbes contribuyé a secularizar la religion, ateniéndose solo a la
Escritura y evitando con ellos las controversias religiosas que habian sido perjudiciales

® Los hombres pasan a ser subditos luego de que ceden todos sus derechos al Leviatan, es decir, se
someten a él.
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para Inglaterra. Por ello, la religion, siguiendo las pautas de la Reforma quedoé relegada
a la fe y se convirtié en un problema privado (Oses, 1991).

Esto conduce a que la religién es solo un instrumento para el Estado ya que el
Leviatan es quien posee el poder en la nacién; y este al abarcar tanto poder en la
nacion llega estar por encima de todas las instituciones, incluyendo la Iglesia.

Habiendo presentado aqui las ideas que consideramos mas relevantes de
Hobbes, a continuacion pasaremos a describir el sistema politico irani basado en el
Islam, para luego compararlo con el Leviatan politico, presentado en este Capitulo.



CAPIiTULO Il
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CAPITULO Il

LA REVOLUCION ISLAMICA DE IRAN A PARTIR DEL ANALISIS DEL
ISLAM (1979)

Este capitulo tratard sobre la Revoluciéon Islamica de Iran, pero para poder
comprender dicho periodo, resulta imprescindible analizar el origen del Islam, la division
entre sunitas y chiies, la sharia, y el fundamentalismo islamico. Luego, se hara
referencia al régimen del Sha y su caida, lo que dard comienzo a la Revolucién
Islamica.

Origen del Islam

En sus origenes, el islamismo constituye una vision profética de la relacién entre
Dios y el hombre. Dios aparece descrito en el Coran’ como causa Unica del mundo.
Vivir con la mirada dirigida completamente hacia Dios -forma de vida que el Coran
designa a menudo con la palabra aslama- es el modo en que el hombre se asegura su
salvacion, y esto es el islamismo en su sentido primigenio. Es obligaciéon del ser
humano creado por y para Dios vivir en consciencia permanente del lazo que lo une
con el Creador, e incurre en culpa quien olvida el hecho, ya que todo lo que le rodea y
todo aquello con lo que convive proviene de Dios. Segun el Coran, se considera al
profeta Abraham el que vivié de forma mas plena esta relacién con Dios. Durante la
marcha de Mahoma® de La Meca® a Medina'®, Abraham’’ se nos presenta como el
prototipo del buen musulman (Kienzler, 2005)

7 Coran —proclamacion-: es la Escritura de los musulmanes, expresada por Al al profeta Mahoma por
medio del arcangel Gabriel.

®Mahoma (Muhammad ibn ‘Abdul-lah; 570 d.C): el Profeta y fundador del islam nacié en La Meca, en el
seno del clan hachemi de la tribu Qurayx, grupo dominante de la ciudad. En el afio 610 d.C. a la edad de
cuarenta arfios recibe su primera revelacion del Coran durante uno de sus retiros fuera de la Meca, en
una cueva del monte de Hird, al noreste de la Meca, en el mes de Ramadan —noveno mes del calendario
musulman y del ayuno obligatorio-. Mahoma recibié las revelaciones de Ala a través de un intermediario,
el arcangel Gabriel.
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En un principio el profeta Mahoma y sus partidarios tuvieron que sortear en
Medina muchas dificultades, y en consecuencia, Mahoma tratd de reforzarse politica y
militarmente; y es ahi el momento en que La Ley'? cobra mayor importancia, y por ello
quien viva conforme al Islam cumple la voluntad de Dios. Esta voluntad quedara fijada,
en cada una de las reglamentaciones legislativas que regiran la vida y los actos de la
comunidad de creyentes (Kienzler, 2005).

La interrelacion entre la religién y politica empezé en el Islam con el profeta
Mahoma, ya que un amplio nimero de sus revelaciones reunidas en el Coran llegan a
ser de caracter politico. Luego de la migraciéon del profeta Mahoma desde La Meca —se
hall6 con una abierta oposiciéon- a Medina, donde fue adquiriendo cada vez mas poder,
Mahoma recibié revelaciones sobre el gobierno y la justicia, y por ello, dirigié a su
comunidad tanto a nivel politico como religioso (Kienzler, 2005).

El triunfo de Mahoma en La Meca, marca la transformacion definitiva del Islam
en una religién de leyes. A partir de entonces, los peregrinos musulmanes ya pueden
realizar sus ritos en La Meca. Con estas ceremonias, fijadas ya por escrito remedan la
relacién de Abraham con Dios, y el Islam adquiere su caracter ritual permanente.
Queda entonces expedito el camino para el imperio ilimitado de la ley y de su
aplicacién de los principios morales a los casos concretos de las acciones humanas
(Kienzler, 2005). De esa manera, el Coran afecta tanto la vida religiosa como a la vida
profana y cotidiana del musulméan. Por ello, el islamismo tiene en el Coran un codigo
religioso pero también social y por lo tanto politico, con un fuerte caracter ético-juridico
(Bertet, 1980).

® La Meca: la ciudad mas sagrada del islam, situada en el noroeste de Arabia, alberga la KA'BA y el pozo

sagrado de zamzam, ambos objetos de veneracion durante la peregrinacién. Alli nacié el profeta

Mahoma alrededor del afio 5700 d.C. y recibié su primera revelacién en el 610, y a su muerte se convirtio

en lugar de peregrinacion. Segun la leyenda isldmica, la ciudad fue fundada Adan.

1% Medina: la ciudad del Profeta, en la parte occidental de la peninsula Arabiga.

"' Abraham (lbréhim ibn Azar, en la grafia arabe): profeta y patriarca, padre de Ismael y de Isaac con

Sara. El Coran le considera como un convencido monoteista, un protomusulman, un Hanif -monoteista-
ue no era ni judio ni cristiano.

'2 Sg considera a La ley como un regalo que Mahoma recibe de Dios en la ciudad de Medina, con el

objetivo de que el islam se imponga y conserve su sentido originario.
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En el siglo X el islamismo se afianza como sistema politico-religioso, en el que
las tres variables -imagen de Dios, interpretacién del ser del hombre y orden terrenal-
alcanzaban y mantenian un estado de equilibrio, ello a partir de las siguientes
premisas:

1. Dios es origen unico de todo lo existente y causa ultima de todo lo que
acontece.

2. El hombre musulman tiene conciencia permanente de este hecho, por lo cual
vive con la certeza de la salvacion.

3. La comunidad islamica representa, como forma de organizacién social, el
orden perfecto por antonomasia, un orden divulgado por Mahoma en su totalidad y
puesto por él en practica en Medina (Kienzler 2000).

El Coran se basa en las manifestaciones de Mahoma -hacia el afio 612 d.C.-
quien toma conciencia de su vocacion, lo cual fue el promover entre los arabes la fe en
un solo Dios, y proclamar la fraternidad entre todos los creyentes. No es hasta su
muerte en el afo 632 d.C., que sus discipulos comenzaron a poner por escrito el
mensaije que les habia transmitido de forma oral (Scheiber citado por Kienzler, 2000)

Division del islam entre sunitas y chiias

A partir de la muerte del Profeta Mahoma, surge un problema en la comunidad
isldmica, ya que en el Cordn no se prevé que debe hacerse una vez desaparecido
Mahoma, siendo este es el origen de posteriores cismas.

Mahoma dirigia personalmente la lucha contra sus enemigos de La Meca,
delegando a veces su autoridad en ciertos discipulos, creando asi una primera forma
de autoridad profana. Igualmente, una vez organizado el ritual de la oracion, Mahoma
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se reservaba el derecho de dirigirla siendo asi el primer Iman™® de la comunidad
(Kepler, 2000).

Al final de su vida, cede esta labor a Abl Bakr' uno de sus discipulos,
introduciendo una primera forma de autoridad religiosa, y de aqui se basan los
seguidores de Abu Bakr para proclamarlo como califa’™® o sucesor del Profeta después
de su muerte (Kepel 2000).

Respecto a los sunitas siguen la practica habitual del Profeta Mahoma, Yy
consideran que la autoridad desciende del Profeta y de sus sah&ba'®. Ademés
mantienen que el papel del califa queda abierto a los varones musulmanes
descendientes de la tribu Qurayx (Kienzler, 2005).

En cambio, los chiies sostienen que la autoridad temporal y espiritual fue
traspasada por Mahoma a sus descendientes inmediatos, los ahl al-bayt'’. Los
musulmanes chiies pretenden que Ali deberia haber sido el primer califa, ya que era el
Imam legitimo designado por el profeta en Gadir Jumm™® (Kienzler, 2005).

Keddie (2007) -a quien iremos a usar de aqui en adelante- considera que luego
de la muerte de Ali*® al renunciar su primer hijo Hasan de gobernar, su segundo hijo

3\man: la raiz arabiga de esta palabra esta emparentada con la de umm —madre-, y umma —comunidad
religiosa-. A lo largo del tiempo ha adoptado distintos significados: 1) el de lider, sobre todo como
predicador, funcién que puede ser asumida por cualquier varén musulméan a partir de su mayoria de
edad. No existen ritos especiales de ordenacion o poderes sacerdotales necesarios para ejercer dicha
funcién; 2) algunos de los primeros califas también fueron denominados imanes; 3) los siete lideres de
los chiies septimanos que descendian de Ali y de Fatima también son llamados imanes; 4) los doce
lideres de los chiies duodecimanos, también descendientes de Ali y Fatima, recibian igualmente el titulo
de imanes: 5) en la actualidad se ha empleado como titulo de respeto hacia el ayatollah irani.

4 Ab Bakr (573-634). compariero muy cercano de Mahoma, padre de Aisha —tercera esposa de
Mahoma-, y primer califa de del islam, acompafio al Profeta durante la hériga —emigracién de Mahoma
desde La Meca hasta Medina en el afio 622 d.C.-.

'S Califa —en la grafia arabe: jalifa-: es la cabeza de la comunidad islamica en el Islam sunita.

16 Sahaba: significa companeros. Comparieros del Profeta Mahoma, aquellos mas cercanos a él.
Constituyeron la primera generacién de transmisores del hadiz.

7" Ahl al-bayt. significa la gente de la casa. Este término aparece en el Corén, y se refiere a la casa o
familia del profeta Mahoma.

18 Gadir Jumm: el punto entre La Meca y Medina.

' Ali —en la grafia arabe: ‘Ali ibn Abi Talib- (c.597-661): yemo y primo de Mahoma, fue el cuarto califa
sunita y el primer iman chiie. También fue el segundo creyente isldmico después de Jadicha —primera
esposa de Mahoma-, o el tercero después de AbQ Bakr —aspecto muy debatido en las polémicas entre

L
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Husein®® asume el mando, pero él y su grupo de seguidores fueron masacrados por el
ejército bajo las 6rdenes del califa omeya®' Yazid en el afio 680. Este acontecimiento
tuvo lugar el décimo dia —ashura®’-, convirtiéndose en el gran dia de duelo y
conmemoracién del martirio de Husein. Uno de sus hijos prosiguié con la linea de

lideres chiies —imanes-, a los que sus seguidores poco a poco fueron considerando
infalibles.

Bajo los Omeya dio comienzo el carécter politico-religioso del chiismo; varios
grupos fueron leales a las diferentes ramas de los descendientes de Ali, 0 a hombres
que invocaban su nombre a la hora de liderar revueltas, en contra de los califas
omeyas. Ciertas ideas, calaron hondo en el chiismo, tales como la encarnacién de la
divinidad en los imanes, la transmigracién y el mesianismo.

La fuerte impopularidad de los Omeya, se debié a que estaban ligados a los
antiguos grupos aristocraticos arabes, y eran indiferentes a las necesidades de las
clases medias y populares, esto llevé a la aparicién de un movimiento clandestino
llamado Abasida®, en la primera mitad del siglo VIII que incluia elementos chiies. Entre
los chifes se extendi6 la idea de que los descendientes de Ali llegarian al poder si dicho
movimiento tenia éxito: sin embargo al derrocar a los Omeya en el afio 749, los nuevos
califas no se adscribieron a la linea chii, por el contrario, suprimieron bastantes
movimientos chiies.

sunitas y chiies-. Su relacion de parentesco con Mahoma, su nombramiento por el Profeta en Gadir
Jumm y su matrimonio con Fatima, la hija del Profeta, le convirtieron en primer iman entre [os chiies.

20 p i |0 escribe Keddie (2007), también lo escriben Hussein, y Hassan.

21 Omeya: la dinastia semihereditaria de califas que gobern¢ a la muerte de Ali en el afio 661d. C., y su
E)zoder estuvo centralizado en Damasco.

Ashura —en la grafia arabe: ‘4x0rd-: pasa a ser uno de los ejes doctrinales del chiismo en cuya
ceremonia los fieles se flagelan ritualmente y lloran en desconsuelo por no haber acudido a ayudar a
Hussein (Kepel,).

23 Apasida: dinastia reinante en el califato de Bagdad entre los afios 750 y 1258, descendiente del tio de

Mahoma, Abu-l-Abbés al-Safa. aae
Biblioteca Pedro Grases
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Bajo el mandato Abasida del afio 749 a 1256 tomaron forma las que se
consideran las tres lineas principales del chiismo, las cuales son, zaydies®* o
quintomanos; los septimanos o ismalles®; y los duodecimanos?® o imanitas.

En este trabajo nos interesa conocer sobre los chiies duodecimanos -
predominan en Iran- quienes seguian a los descendientes de un hijo de Yafar as-
Sadeq?’, y creen que su hijo entré en un proceso de “ocultacién” en el siglo 1X, dejando
atras cuatro sucesivos intérpretes de su voluntad. A partir de la muerte del cuarto,
durante la “gran ocultacién”, hasta hoy dia, no habra interprete infalible de la voluntad
del iman duodécimo hasta que éste reaparezca bajo la forma de Mahdi para si
instaurar el reino de la perfeccion y la justicia.

Al Mahdi, del que no se habla en el Coran, fue un concepto adoptado
principalmente por el chiismo, como la figura que llegaria en el fin de los tiempos para
impartir justicia e igualdad en un mundo dominado por la injusticia y la opresion. Es asi
como el ultimo Imam debera reaparecer un dia en la figura de Mahdi para instaurar un
gobierno justo en la comunidad. Esto apunta hacia la base del mesianismo,
especialmente para las masas desarraigadas y las clases media y baja que anhelaban
la promesa de igualdad del Coran pero que no le habian visto cumplida por parte de los
imperfectos dirigentes dedicados a satisfacer a la élite social.

Politicamente, esta interpretacion ha traido como consecuencia, segun Kepel
(2000), una actitud “quietista’, ya que los fieles consideran que el poder es funesto pero

24 zaydies: es una rama chii que se denomina también guintomanos, porque eligieron a Zayd ibn ‘Ali ibn
Abi Talib como quinto iman. Se sabe que esta rama existié bajo distintas formas en areas como Irén, y la
zona meridional del mar Caspio; pero su localizacion mas araigada fue en Yemen, donde ha sido
dominante desde el siglo IX. Aceptaban la legitimidad del califato de Ab( Bakr, y defienden que puede
existir mas de un imén en el mismo momento.

25 |smalfes — en la grafia 4rabe: Ismér fl- son aquellos chiifes que mantienen que el séptimo Iman -
Isma'il Ibn Cha'fa- fue el ltimo en la serie de imanes antes de entrar en ocultacion.

% poudecimanos — en la grafia arabe: 1zné ‘axariyya xi’l-: se denomina asi porque creen en una linea de
doce imanes a partir de Mahoma. Consideran que el gobiemno correcto de la comunidad islamica paso de
Mahoma a Ali.

27 yafar as-Sadeq (704-770): sexto iman.
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mantienen la tagiyya?, y no se rebelan en su contra. Su devocién y su corazon estan
entregados a los clérigos, organizados de forma jerarquizada tras algunos grandes
intérpretes de los textos sagrados, cuya independencia estd garantizada por los
zakaf*®.

En relacién a la religién y la politica quizas el progreso mas importante fue el del
mujtahid®. EI chiismo dudodecimano no habia necesitado intervenciones juridicas ni
interpretaciones en los primeros siglos, ya que solo los imanes podian opinar sobre el
tema. Sin embargo, con la desaparicion de los imanes la fuente de juicio legal habia
desaparecido, por ello se fueron afianzandose de forma gradual los mujtahides,
quienes eran los estudiosos de las leyes y la teologia, cuya inteligencia y formacion les
cualificaban para realizar juicios. Aunque Sus juicios carecian de las cualidades divinas
de los imanes, con el paso del tiempo fueron ganando respeto.

Asi, al clero chiie formado por los ayatolas -titulo mas alto- e integrado por una
jerarquia piramidal, y sean considerados como los Unicos expertos en ciencias
islamicas como la jurisprudencia, la filosofia y la ética, pasando a ser los intermediarios
entre Dios y el creyente. Y son los Unicos que tienen la autoridad para interpretar el
Islam, a diferencia del clero sunita, el cual carece de un clero formalmente establecido.

El siguiente punto abordara la sharia, siendo necesaria su explicacion para
poder comprender en parte al sistema politico irani actual.

La sharia

En esta parte se utilizara el analisis que realiza Kienzler (2005) de la sharia.

28 Tagqiyya —guardar, proteger-, esta practica, realizada sobre todo por chiies, consiste en disimular en
épocas de peligro o de persecucion para protegerse. De acuerdo con esta doctrina, la conservacion de la
vida supera el deber de manifestar la propia fe.

29 72kat: limosna legal que se entrega directamente los fieles

% Mujtahid: jurista que ha alcanzado el nivel de competencia necesario, para llevar a cabo la
interpretacion de La Ley Islamica a partir de sus fuentes.

L
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Junto con el Coran es la llamada sunna®' la que desempefia dentro del
islamismo un papel fundamental, y de complemento al Coran est4 la sira® y el hadiz*®.
Partiendo de estas tres fuentes, y una vez que los sabios interpretaron las leyes, se
erigi6 el gran edificio de la ley divina, la sharia.

Es tradicidn en la fe islamica identificar la ley religiosa con el derecho normativo
de la comunidad islamica, es decir, con aquel que regula la sociedad, la politica, y el
Estado, ya que el Coran pretende sentar las bases de una comunidad tanto religiosa
como laica, lo cual conlleva al vinculo entre la politica y la religion.

Por ello, la sharia trae consigo la fusidén Unica del orden religioso y el estatal, la
cual ha quedado reflejada en la formacién de un sistema juridico. Asi, la sharia pasa a
ser el Unico referente juridico valido, y con una gran importancia en la relacion entre
religion y sociedad. Esto significa, que para el islamismo resulta inconcebible que la
religién pueda quedar limitada a determinados ambitos sociales; por el contrario, ha de
gobernar y controlar el Estado en su totalidad.

También, la sharia no se limita a regular cuestiones de culto y moral, sino que
ofrece indicaciones concretas sobre el comercio, el derecho de la familia, el derecho
hereditario y de divorcio, sobre la vestimenta, la alimentacion, y otros aspectos.
Ademas, la sharia ofrece un orden legal detallado, el cual sirve para regular las
relaciones econdmicas y politicas.

Por lo tanto, en el islamismo no cabe imaginar una separacién entre religion y
Estado, y el movimiento islamico ha estado vinculado desde sus inicios al poder estatal.

3 Sunna: el significado de la palabra es parecido al de “precedente”, en cuanto se refiere a acciones
realizadas en el pasado que establecieron un modelo a seguir, o0 a evitar, en el futuro. En el discurso
religioso islamico, generalmente se usa para referirse a la sunna del profeta Mahoma. Ello comprende
todo lo que el Profeta hizo y Io que no hizo, lo que dijo y todo lo que no dijo. Ejemplos concretos de esto
se han narrado en forma de hadizs. La sunna del Profeta es una de las raices de la ley islamica.

32 gira: es el nombre que recibe la biografia de Mahoma.

33 Hadiz: en el uso religioso, esta palabra se traduce a menudo por “tradicién”, que significa el relato de
las obras y los dichos de Mahoma y sus compafieros. Estos relatos forman la base de la ley islamica, del
tafsir o interpretacién del Corén y de la historia y los habitos de los comienzos del islam. Las colecciones
de relatos sobre el Profeta y las acciones de los primeros musulmanes se iniciaron en vida de Mahoma y
se aceleraron tras su muerta.
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En tiempos del profeta Mahoma, el islam abarcaba un imperio considerable, y en
nombre de su religion gand batallas y establecié formas de poder y de gobierno, que
acabaron teniendo caracter ejemplar, de modo que pasaron a formar parte de la ley
islamica y adquirieron, con ello, el caracter de inmutable.

Es importante destacar que los fundamentalistas islamicos consideran
imprescindible la sharia, la mayoria de ellos llegan a considerar a la sharia igual que el
Coréan, por ello su objetivo es cumplir con la sharia de la forma mas perfecta. Cabe
destacar, que sélo un conocedor de la ley divina es capaz de aplicar la sharia a los
casos concretos que plantea la vida cotidiana, y para ello es necesario largos afos de
estudio dedicados a la lengua arabe, a los textos y a las tradiciones.

Por ello, el fundamentalismo islamico no descansa tnicamente en el Coran, sino
también en la sharia, es decir el mandato divino cierto y no sujeto a variacion, y quien
se subordina a la ley es musulman, y quien la rechaza queda excluido de la comunidad
de los fieles.

Por Gltimo, en el caso de Iran ha sido esencial para la implantacién del sistema
politico —se desarrollara en el Capitulo lll- la aplicacion de la sharia.

A continuacién se desarrollara sobre el fundamentalismo islamico, con respecto
alran.

Fundamentalismo islamico

Dentro de la cosmovision islamica el término méas cercano en idioma arabe a lo
que en Occidente se entiende por fundamentalismo es usuliya, y hace referencia a
todos aquellos movimientos que pretenden encontrar las respuestas a los problemas
politicos y sociales por los que atraviesan sus comunidades, en el retorno a las fuentes
o a las raices de la primigenia comunidad isl&mica establecida por el profeta Mahoma
en la ciudad de Medina. El abandono de estos preceptos y la adopcion de formas de
organizacién ajenas a la esencia isldmica seria la causa central de muchos de los
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problemas del mundo islamico de acuerdo a estos fundamentalistas (Botta citado por
Keddie, 2007).

Lo que se intenta, es propugnar una vuelta al pasado como solucién a los
problemas del presente. La vuelta a la sociedad establecida en Medina, donde las
estructuras y la vida estaban regladas y reflejaban la voluntad intemporal e inequivoca
de Dios de acuerdo a la revelacion islamica hecha al profeta Mahoma (Botta citado por
Keddie, 2007). A partir de este sistema de leyes los fundamentalistas pretenden erigir
un Estado teocratico, un Estado que por definicion responde a la voluntad de Dios
(Kienzler, 2005).

Hoy dia, los fundamentalistas islamicos insisten en que ha de imponerse un
orden global que abarque la vida politica, social e individual. También, defienden la
nocién integrista de la religion, ya que consideran al islamismo como un sistema
perfecto que regula de forma completa y definitiva cualquier aspecto de la vida humana
(Kepler, 2000).

Sin embargo, el fundamentalismo en el Islam representaba una determinada
escuela cientifica y de investigacién dentro de las ciencias del islamismo. Los tedlogos
que a ella se dedican estudian las fuentes primarias y los fundamentos de su religion
que son el Coran y la sunna. De ningln modo hay que confundirlos con los partidos
politicos islamicos radicales, que también reclaman para si la denominacion de
fundamentalista -muchos de ellos se han dado a conocer a traveés de actos violentos-
(Kienzler, 2005).

A partir de la década de los ‘70, la palabra fundamentalismo quedd reservada
para designar a ciertas corrientes dentro de la denominada reislamizacion. A este
respecto, tenemos al Irén revolucionario del Ayatollah Jomeini®*, donde se produjo una
serie de transformaciones sociales en 1979 (Kepel, 2005).

¥ Ayatollah Jomeini: conocido lider politico-religioso de Iran derroca al gobiemo del Sha Reza Pahlevi,
marcado por una dictadura corrupta, sin respeto a las tradiciones Islamicas y por una alta influencia
Norteamericana.

L
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Jomeini consideraba que eran las autoridades religiosas las que debian
gobernar a un Estado isldmico como Irén, y este principio ha quedado anclado en la
Constitucién irani, con el objetivo final de establecer un Estado teocratico islamico
(Kepel, 2000) -esto se desarrollara en el Capitulo Ill-.

La siguiente parte tratara acerca del Iran antes de la Revolucién Islamica de

Irén, es decir, el mandato del Sha, para asi poder pasar a tratar la Revolucién Islamica
irani.

La Iran del Sha

Con el estallido de la Segunda Guerra Mundial tanto el reinado de Reza Sha
como su programa de desarrollo tocaron a su fin de forma abrupta, y surgieron nuevos
problemas en el pais. A su inicio, la influencia alemana en Iran era muy considerable, y
la simpatia del Sha hacia ellos no era ningin secreto, lo cual caus6 preocupacion
cuando los nazis invadieron a la URSS —junio de 1941-, luego los alemanes quisieron
utilizar a Irdn como base contra la URSS, por lo cual los britnicos y los soviéticos le
pidieron al gobierno irani que expulsara a los alemanes. Pero, el 25 de agosto de 1941,
al ver que Reza sha no lo habia hecho, las tropas soviéticas y britanicas invadieron Iran
(Keddie, 2007).

Esta presién obligd al Sha a abdicar en septiembre, y fue deportado, dejando el
trono en manos de su hijo Mohamed Reza (1919-1980). La ocupacion, la abdicacion
de Reza Sha y los nuevos problemas econémicos y sociales surgidos luego de la
guerra aumentaron la inestabilidad y el malestar en el pais (Segura, 2001).

A pesar de las rentas generadas por las exportaciones de crudo no mejoraba el
nivel de vida de las clases populares, y la gravedad de los problemas llevd a un
aumento de las organizaciones politicas, y diferente grupos e ideologias, tanto
religiosas, nacionalistas como socialistas; y un creciente malestar social, en quienes
abogaban por un cambio radical tanto social como economico. (Keddie, 2007).
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El creciente malestar social y la presion de la sociedad obligé al sha Reza
Pahlevi a nombrar primer ministro a Mohamed Mossadeg (1882-1967), quien era un
ferviente nacionalista, y se oponia a cualquier injerencia extrajera, gozaba ademas del
apoyo de los principales dirigentes chiies, y en especial del Ayatollah Abul Khasem
Kashami. Su medida mas importante fue la de nacionalizar el petréleo irani (Segura,
2001).

Después de la declaracién de la nacionalizacién del petrdleo las companias
petroleras extrajeras se unieron en un efectivo boicot mundial al petrleo irani, iniciado
por AIOC -Anglo-Iranian Oil Company-. La mencionada compafiia reforzé el boicot con
barcos de guerra, afirmando que el petréleo les pertenecia y que se lo habian robado.
Luego, La Compaiia Nacional de Petréleo Irani tomé el control de los campos de
extraccion de la AIOC y su refineria, y a pesar que pudo producir algo de petréleo no se
les permitié venderlo. Por ello, los ingresos petroleros se paralizaron, y el gobierno tuvo
que enfrentarse con problemas econémicos mayores que los de la posguerra, y se
generé mayor crisis econémica y social (Keddie, 2007).

A pesar de la popularidad de Mosaddeq en lIran, el Sha, sus asesores
extranjeros y la AIOC conspiraron para que dejase su cargo. En 1953 es derrocado
Mosaddeq mediante un golpe de estado llevado a cabo con el apoyo de Estados
Unidos y Gran Bretafia; que contribuy6 a reforzar la fidelidad del Sha a sus aliados
occidentales (Segura, 2001).

Tras el derrocamiento de Mosaddeq el Sha decidi6 aliarse con los occidentales e
intentar sacar adelante la economia irani basandose en las lineas trazadas por
Occidente. Y por medio del incremento de las rentas petroleras, que impulsé una
especie de “revolucién desde el trono” (Segura, 2001, pp. 162), que pretendia convertir
a Irdn en una gran potencia econdémica y militar regional y mundial, contribuyendo a un
cambio profundo en la sociedad irani (Segura, 2001).
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La creciente occidentalizacién cultural de los Pahlavi no fue bien vista por las
clases populares ni por los ulemas®. Los habitos occidentales se asociaban al dominio
politico-econémico occidental, y las masas chiies cada vez fueron adquiriendo un
posicionamiento antioccidental y antirégimen. Por ello, los pensadores religiosos
empezaron a plantearse la posibilidad de defenderse de la occidentalizacién retomando
la identidad cultural irani (Keddie, 2007).

En 1977, la recesién econdmica, la inflacién, la masificacion urbana.' la politica
del gobierno contra las clases comerciantes, la llamativa diferencia entre los niveles de
ingresos y el desmesurado consumo al estilo occidental por parte de la élite y la falta de
expresion y participacion politica se dejaban notar, lo cual abrié el camino a unirse la
oposicion religiosa, cuyos sermones estaban dirigido a temas como el martirio del iman
Husein a manos de los tiranos, y se comenzé a identificar al Sha como al mal en la
representacion del califa omeya Yazid. Ademas, la asociacion del Sha y la cultura
occidental, provocé una reaccién tradicionalista que fue adquiriendo forma islamica
(Keddie, 2007). Asi numerosas fracciones de las clases medias y de las clases
populares empezaron a distanciarse del régimen, el cual fue criticado no sélo desde el
punto de vista politico sino también moral (Segura, 2001).

De esta manera se da inicio a la Revolucién Isldmica irani, la cual hablaremos
mas adelante, ya que trataremos acerca de los actores que participaron en dicha
revolucion.

Actores de la Revolucién Islamica de Iran
Para esta parte vamos utilizar a Khosrokhavar que colabora para Kepel (2005).

Para la segunda mitad de la década de los setenta los desérdenes sociales, las
revueltas y las protestas politicas se hicieron cada vez mas frecuentes. Entre las voces
de protesta se destact el Ayatollah Jomeini, quien denuncié el régimen del Sha como

% (lemas (en grafia drabe ulama’): doctos de la ley religiosa.
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despético; y esta denuncia le vali6 un exilio de casi quince afios primero en Irak (1978),
y luego en Paris.

Cuatro nuevos actores sociales participaron en el proceso revolucionario: la
nueva juventud, la intelligentsia modernista, el actor neocomunitario y el actor
comunitario; los cuales estaban diferenciados por sus intenciones y por sus modelos de
sociedad, y su vinculo de unién era la hostilidad hacia el régimen del Sha. Cabe
destacar, que dicha revolucién fue consecuencia de la fugaz alianza entre los actores
sociales.

La nueva juventud, estaba formada por la generacién nacida en los afos
sesenta salida de las clases medias, media-inferiores y de parte de las capas
populares, quienes habian tenido acceso a la ensefianza y a las aspiraciones nacidas
de la intensa modernizacién de los Ultimos afos de poder imperial y de la
desintegracion del orden comunitario. Este actor social exigia tomar parte activa en
esta modernidad, en la que participaba de forma pasiva, como apoyo de un cambio en
el que no tenia ningun derecho de intervencién, ya que el terreno politico y el escenario
social le estaban prohibidos. Por ello, con la revoluciéon la nueva juventud queria
convertirse en actor de pleno derecho; estando animados por el deseo tanto de libertad
de palabra como de libertad politica, aunque no formulaban una representacion
coherente del sistema deseable.

El segundo tipo de actor une la intelligentsia, cuyo ideal revolucionario estaba
influido por un leninismo totalitario; ellos rechazaban la sociedad pluralista, ya que una
sociedad de libertad politica seria complice del imperialismo y campo abonado para la
hegemonia burguesa.

Luego esté el tercer tipo de actor llamado neocomunitario, que representaban la
parte del clero que se uni6 a Jomeini, una parcela de juventud de raiz urbana vinculada
al clero, la plebe urbana y la juventud surgida del “campesinado descampesinado”. Su
reivindicacion era la eleccion de una sociedad pura, rechazaban la aculturacion
occidental, y desconfiaban de todo aquello que provenia de la cultura occidental. Por
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ello, buscaban un poder teocratico que se encargara de construir una sociedad basada
en un regreso mitificado del pasado.

El actor comunitario, estaba formado en su mayoria por la generacion de los
adultos y de sus padres, tanto urbanos como rurales. Deseaban restaurar las
relaciones comunitarias tradicionales, tales como, el regreso a la antigua forma de
relacién entre lo urbano y lo rural, la reconstruccién de las antiguas relaciones basadas
en la oposicién sagrado/profano, con una perspectiva comunitaria basada en justicia
jerarquica, ademas rechazaban el cambio social del Gltimo medio siglo.

Por lo mencionado anteriormente, consideramos que el movimiento
revolucionario quiso ser islamico, pues el individuo que surgia de la modernizacion

imperial necesitd recurrir a un movimiento religioso para confirmarse en su nueva
identidad.

Por Gltimo, la revolucién islamica irani unificé a diversos grupos, clases sociales
y partidos de diferente ideologia que estaban en contra del régimen (Keddie, 2007).

Revolucién Islamica de Iran

Los afios setenta fueron una década bisagra para las relaciones entre la religion
y la politica, y el Gltimo cuarto del siglo XX estaba pasando por una transformacion
inesperada. Muchos tenian la impresion que luego de la Segunda Guerra Mundial el
dominio publico habia conquistado una autonomia definitiva con respecto a la religion,
resultado de un proceso cuyos propulsores se consideraban a los fildsofos de la
llustracion. Por lo cual, la religién veia restringirse su influencia a la esfera privada, y ya
no parecia inspirar el orden de la sociedad sino de modo indirecto, como cuestion del
pasado (Kepel, 2005).

Esta tendencia dominante de la modernidad cuyo Unico credo es el progreso,
comenzd a pasar por un proceso de cambio mas complejo que aun no se habia
impuesto en la escena publica. Y para los aflos setenta, el vinculo entre la religion y el
orden de la sociedad pareci6 aflojarse, hasta el extremo en que muchas instituciones
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religiosas comenzaron a esforzarse por adaptar sus propésitos a los valores modernos
de la sociedad. Estos fendmenos se dieron en el mundo protestante, e incluso en el
mundo musulman, en donde se traté de modernizar el Islam (Kepel, 2005).

Sin embargo, para 1975 este proceso comienza a revertirse, y un nuevo
discurso religioso toma forma para devolverle el fundamento divino a la organizacién de
la sociedad, proponiendo la superacion de una modernidad fallida, a que le atribuyen a
los fracasos y a las frustraciones provenientes del alejamiento de Dios (Kepel, 2005).

El continuo crecimiento del descontento y malestar entre la mayoria de los
segmentos de la poblacién en Iran a medida que se incrementaba el despotismo y la
represién en los afios setenta, el fracaso a la hora de materializar las promesas de
descentralizacién politica y econémica y las mayores dificultades financieras en 1976 y
1977 a pesar del enorme ingreso de dinero proveniente del petréleo, llevaron a un
estallido de violencia por parte de la oposicién en 1977 (Keddie, 2007).

1979 se abre con el regreso del Ayatollah Jomeini a Teheran, y resultaba ya
imposible parar el movimiento popular més importante que se ha dado en Oriente
Préximo, la llamada Revolucion Islamica de Iran. El movimiento islamista se implant6
en la sociedad persa, conquistando la hegemonia sobre el contenido del Islam,
imponiendo sus propios valores y esforzandose en no tener en cuenta las demas
interpretaciones de la religién (Kepel, 2000).

Se traté de una revolucion religiosa, politica, social y econémica, ya que el
descontento de la sociedad irani habia ido en aumento a lo largo de las ultimas
décadas hasta llegar a su punto més alto a finales de los setenta. Ademas, el
sentimiento de identidad islamica propio de las clases populares, posibilité nuevas
interpretaciones de la religién que justificaban ideas revolucionarias, lo cual comenzé a
extenderse a todos los niveles sociales (Keddie, 2007).

También, la victoria del discurso islamista fue posible gracias a la notable
capacidad de Jomieni para unificar a los diversos componentes, religiosos y laicos, de
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un movimiento que a sus inicios se centraba en el rechazo al Sha y a su régimen
(Kepel, 2000).

El carisma de Jomeini, el apoyo a la tendencia religiosa por parte de la gran
masa de empobrecidos iranies, la debilidad de la burguesia liberal y la divisién de la
izquierda acabaron convirtiendo al sector religioso en el verdadero duefio de la
situacién (Mufioz, 1996).

La originalidad de la situacién irani radica también en el particular vinculo entre
los religiosos y el poder. En el islam chiita existe una casi clerecia jerarquizada, dirigida
por cierto nimero de doctores de la Ley aptos para interpretar los textos sagrados. Y,
este clero ademas gozaba durante el régimen del Sha de una notable independencia
respecto al mencionado régimen (Kepel, 2003).

Ademas, en términos ideol6gicos la doctrina chii considera que quien ejerza el
poder carecera de legitimidad hasta el advenimiento del Iman oculto —al Mahdi-, cuya
llegada pronostican los sabios de la Ley Islamica y a quien los chiies deben obediencia,
aunque, puedan hacer al gobernante de turno concesiones pasajeras y formales que el
clero, si lo desea, se abstendra de denunciar. Pero, la ilegitimidad fundamental del
detentador del poder proporcion6 al Ayatollah Jomeini una invalorable base doctrinaria
para llamar a la lucha contra el régimen del Sha (Kepel, 2005).

En algunos aspectos, el reciente renacimiento islamico de Iran es novedoso,
pero en otros aspectos se suma a la larga tradicién, tanto en Iran como en el mundo
musulméan, de expresar quejas socioeconémicas y culturales del unico modo que
resulta familiar para la mayoria de la gente, que es en términos religiosos, en los que
las fuerzas del bien combaten contra las del mal y prometiendo justicia para los
oprimidos (Keddie, 2007). Asi el movimiento islamista conquisté la hegemonia sobre el
contenido del Islam, imponiendo sus propios valores y esforzandose en no tener en
cuenta las demas interpretaciones de la religion (Segura, 2001).

Tras pocos dias de manifestaciones triunfé la revolucién irani, y cae el régimen
del Sha. El 1 de abril de 1979 fue proclamada y aprobada en referéndum la Republica




44

Islamica de Iran. El Ayatollah Jomeini hizo suya la causa, que utilizé el discurso
religioso islamico (Kienzler, 2000).

Ademas, la Revolucion fue llevada a cabo en nombre de Dios para restablecer el
dominio de la Ley divina expresada en el Coran, es decir, un gobierno islamico, basado
en el consenso y la consulta, y en la restauracion de la identidad islamica en lo social,
lo cultural y lo histérico; y alcanzar una modernizacion selectiva que no implicara
acoger los valores occidentales (Segura, 2001).

Consideramos asi, que la Revolucién Irani fue hecha con el fin de conservar las
propias tradiciones, y para volver al camino de la ley plasmada en el Coran, es decir la
reivindicacion del Coran. De esta manera puede ser concebida como un movimiento
social que destruyd la legitimidad de la monarquia Pahlevi, para reemplazaria por una
Republica Islamica (Kepel, 2000).

A partir de la caida del Sha

Esta parte se va a utilizar el capitulo sobre la politica y economia en el mandato
de Jomeini en Keddie (2007).

Hacia el momento de la victoria de la revolucién a principios de 1979, existian
muchos grupos con programas muy diferentes, y algunos de ellos formaron parte del
gobierno. Entre los movimientos méas importantes que participaron en el Gobierno
Revolucionario Provisional (GRP) tenemos los siguientes:

EL Movimiento por la Libertad (ML) —su lider Mehdi Bazargan®-, y el Partido
Republicano Musulman del Pueblo (PRMP), los cuales incluian el nacionalismo
islamico liberal. Ambos partidos estaban a favor de la democracia, del nacionalismo y
de que el clero actuase como guias, no cOmo gobernantes. Ademas tenian seguidores
en las clases medias, la moderna y la tradicional; y consideraban importante mantener
relaciones con Occidente.

3 Mehdi Bazargan (1907-1995): primer ministro de Irdn después de Revolucion Isiamica en 1979.
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También estaba el Frente Nacional (FN), en el que se encontraban los
profesionales de clase media y su objetivo era una democracia al estilo occidental, con
este partido los izquierdistas insatisfechos liderado por Hedayatollah Matin-Daftari,
crearon el Frente Democratico Nacional (FDN), con un programa de izquierda en el que
se hacia hincapié en los derechos humanos.

La revolucién irani tuvo un rasgo distintivo en lo que respecta al liderazgo de los
clérigos, ya que a pesar de que muchas revoluciones habian poseido ideologias
religiosas, en este caso el papel que desempefid el clero una vez finalizada la
revolucion fue novedoso.

Luego de la revolucién la oposicién que no pertenecia al clero subestimé la
posibilidad de que el clero gobernara y su capacidad para gobernar; y los grupos de
oposicién que podrian haberse unido para frenar el impulso de los clérigos de
monopolizar el poder con su estricta vision del Islam, no lo hicieron. Esto se debio en
parte a que las primeras fases de la revolucién, Jomeini dijo, que ni él ni ningln
miembro del clero iban a gobernar directamente.

Al Jomeini nombrar como primer ministro a Mahdi Bazargan parecia confirmar lo
que habia dicho sobre no gobernar directamente, sin embargo, Jomeini y sus
seguidores dieron pasos evidentes para aumentar el poder del clero, y desde 1979 a
1983 las fuerzas clericales reforzaron su programa, construyendo instituciones
clericales méas poderosas, y ademas Jomeini escogi6 a clérigos para puestos claves de
la administracion.

Por medio de su poder, nombré a los lideres de la oracién en todas las ciudades,
quienes se convirtieron en los principales propagadores de sus ideas a la poblacion,
ademas utiliz6 su poder en las organizaciones gubernamentales, en los partidos
politicos, en los grupos clericales y en los seminarios teologicos.

Jomeini habia sido muy popular por el caracter insobornable que habia mostrado
frente al Sha, su antiimperialismo y su retérica populista, la sencillez de su estilo de
vida y de su lenguaje, asi como por su estatus religioso. De esta manera, el gobierno
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provisional no tardé en comprobar que tenia menos poder que los jomeinistas y sus
organizaciones.

Irdn no habia llegado a convertirse en una dictadura, ya que siempre mantuvo
una compleja red de centros de poder y se establecieron muchos acuerdos. Algunos
podrian caracterizar el régimen de estado autoritario, a pesar de lo inusual de la
inclusion de ciertos elementos democraticos, como el de un parlamento y una
presidencia elegidos por votacidbn popular. Las contradicciones entre el poder
autoritario-clerical y un gobierno popular estaban, y hoy dia siguen incrustadas en los
pilares de la construccion de la Republica Islamica.

Ahora pasaremos al Capitulo Il que tratara sobre el analisis del sistema politico
irani a partir de la Revolucién Islamica, lo que era necesario para comprender dicho
sistema.



CAPITULO llI
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CAPITULO 1lI

Analisis del sistema politico irani a partir de la Revolucién Islamica en Iran
(1979)

Este capitulo analizara el Estado Teocratico de Iran consagrado en la
Constitucién de la Republica Isléamica de Irdn instaurada luego de la Revolucion
Islamica irani (1979).

Sistema politico irani

En Irdn, el denominado ‘renacimiento del Islam” (Keddie, 2007, pp. 35) no
significa que la gente sea hoy dia mas religiosa de lo que era antes, ya que para la
mayoria de los iranies su grado de religiosidad no ha experimentado ningin cambio
destacado. Mas bien significa una nueva incursién del Islam en el ambito de la politica
y el gobierno con una fuerza y una militancia que no habia mostrado en esos aspectos
sociales desde hacia muchas décadas (Keddie, 2007).

Hoy dia, Iran estad dirigido por un tradicional lider islamico ulema, lo cual
diferencia a Iran del resto de los paises musulmanes. Ciertos elementos de la politica
chii se remontan al primer periodo del islam, lo cual fue abordado en el capitulo
anterior.

En los movimientos de reislamizacién encontramos la voluntad de reestructurar
el terreno religioso opuesta a su organizacion tradicional, basandose en una reforma de
la sociedad entera y no de un solo fragmento de ella; y la finalidad de esta nueva forma
de religiosidad es la voluntad de intervencién politica que reactiva, por medio del
movimiento, la funcién del Guia para que el Estado mantenga la ley y el orden de
acuerdo con el Coran (Keddie, 2007).
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Paradéjicamente, Jomeini alteré profundamente la tradicién clerical del chiismo,
ya que, al convertirse en guia elegido como tal por la juventud revolucionaria irani, no
tomé en cuenta las prelaciones y la jerarquia propia del campo religioso chiie
constituido; y cambié asi mismo el modo tradicional de relacién con el poder politico —
esto hace referencia a lo que se comenté en el capitulo Il acerca del quietismo, el cual
mantenia alejado al clero religioso de los asuntos de gobierno-, por la doctrina del
velayat-e faquih, que trata sobre confiar a un experto en las leyes del Islam el poder del
Estado. De este modo, se opone al modo de religiosidad comunitaria de las antiguas
generaciones musulmanas, y los hombres militantes pasan a llamarse islamicos y
alimentan la ambiciéon de construir un nuevo orden social, superando la modernidad
puesta en marcha en época del Sha (Khosrokhavar, 2000).

Ayatollah Jomeini, adapté el Islam a los tiempos modernos, y al mismo tiempo
erigié un Estado islamico-teocratico en Iran, y el Coran pasé a organizar la sociedad, y
los dirigentes religiosos actualmente en Iran se forman para gobernar.

Lo mencionado anteriormente lo podemos observar en la Constitucién Islamica
de Iran:

El Principio®” 1° de la Constitucion caracteriza al régimen de Iran como:

(...) la Republica Islamica por la cual votd afirmativamente el pueblo irani, movido
por su fe en el gobiemo de la verdad y de la justicia coranicas, después de su victoriosa
revolucidn isldmica bajo el liderazgo de méaximo dirigente religioso, el gran Ayatollah
supremo, el Iman Jomeini.

El Preambulo de la Constitucion de la Republica Isldmica de Iran®® nos sefala lo
siguiente acerca de la constitucion: “es la manifestacion de las instituciones politicas,
sociales, culturales y econémicas de la comunidad de Irén sobre la base de principios y
preceptos isldmicos que reflejan la intima aspiracién de la comunidad isléamica.” Esto
esta reflejado en el Principio 4°, ya que:

% En la Constitucién Isldmica de la Republica de Ir&n hacen referencia a principios, que seria lo que
nosotros conocemos como articulos.

38 |.a Constitucién fue aprobada por un 98,2 por ciento del censo en el referéndum que tuvo lugar el 30 y
31 de marzo de 1979.
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“Todas las leyes y decretos civiles, penales, fiscales, econémicos, administrativos,
culturales, militares, politicos y otros cualquiera deberan ser promulgados basandose en los
preceptos islamicos. Este principio tiene absoluta prioridad sobre todos los principios de la
Constitucién y sobre otras leyes y decretos. La salvaguarda de este principio es
competencia especifica de los alfaquies® que forman parte del Consejo de Vigilancia®®.

Consideramos que la base fundamental de la Republica Islamica se encuentra
principalmente en los principios islamicos.

Asi la fuente del poder en el Islam, no se encuentra entre los hombres, no es de
origen humano, pues proviene de Dios. Por ello, la Ley*' bajo la cual deben gobernarse
los hombres es de origen divino, y por lo tanto es eterna, perfecta, e infalible.

Ademas, la Republica Islamica es un sistema establecido sobre la base en la
revelacion divina y en su papel fundamental en la explicacién de las leyes (Principio 2°).

El principio 56° del capitulo quinto de la Constitucién nos habla acerca de la
soberania:

La soberania absoluta sobre el hombre y el universo pertenece a Dios, y es El quien
hace al hombre soberano sobre su destino social. Nadie puede privar al ser humano de este
derecho divino ni ejercerlo para beneficio de un individuo o de un grupo especifico, pues el
pueblo ejerce este derecho otorgado por Dios (...)

Por ello, el origen de la soberania no es el propio pueblo, sino Dios -Ala-, quien
se lo delega a los hombres para su ejercicio en la tierra.

Asi la voluntad popular carece de todo poder para originar el cuerpo de normas
legales que rigen al Estado Islamico, ya que en el Coran encuentran el principio
legitimador del régimen politico islamista. Ademas, cuentan con la sharia, la cual es la
base de los principios de gobierno y su sistema de reglas.

%9 Alfaqui —jurista-: experto en el conocimiento de la ley de Ala.

“0 Consejo de Vigilancia: se encarga de determinar qué leyes y qué personas son compatibles con las
normas religiosas, este control religioso se extiende a lo largo y ancho el sistema institucional irani, y
determina el funcionamiento de la justicia, la administracion municipal o la marcha académica de las
universidades.

“La Ley esta revelada en el Coran.
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El principio 4° refleja lo anterior: “todas las leyes y decretos civiles, penales,
fiscales, econémicos, administrativos, culturales, militares, politicos y otros
cualesquiera deberan ser promulgados baséndose en los preceptos islamicos”

A pesar que la voluntad popular participa en la determinacién de las autoridades
gubernamentales, como lo indica el Principio 6° de la Constitucién “En /la Republica
Isldmica de Irdn los asuntos del pais deben ser administrados teniendo en cuenta la
opinién del pueblo a través de elecciones tales como presidenciales, generales,
miembros de los consejos y otros andlogos (...)", los asuntos de Estado parten del
criterio de las leyes del Islam y las reglas de la sharia, y no puede oponerse a ello, ya
que Dios ha establecido una forma peculiar de gobierno, asi como instituciones
ejecutivas y administrativas.

La Asamblea Consultiva Nacional se compone por los representantes del
pueblo, elegidos por votacion directa y secreta. Sin embargo, la Asamblea no puede
promulgar ninguna ley que esté en contradiccion con los principios y los mandatos de la
doctrina religiosa de la nacién. Esto nos quiere decir, que a pesar que el ciudadano
elige a los miembros de la asamblea, no tiene en sus manos la eleccion de las leyes.

El Principio 72° de la Constitucién nos confirma lo mencionado en el parrafo
anterior:

La Asamblea Consultiva Nacional no puede promulgar leyes que estén en
contradiccién con los principios y los mandatos de la doctrina religiosa oficial de la nacion o
la Constitucién. La determinacién de este asunto esta a cargo del Consejo de Vigilancia (...)

Por ello, es el “Consejo de Vigilancia” el que tiene la obligacion de supervisar y
aceptar las leyes s6lo si cumplen con los principios islamicos y la Constitucion.

Con respecto a la justicia, se formara de acuerdo a la Ley Islamica, ya que toda
dimensién de la vida humana debe regirse de acuerdo a los sagrados principios de la
sharia, la Ley revelada por Dios; y | principio 61° de la Constitucién nos lo indica:
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“El ejercicio del poder judicial corresponde a los tribunales de justicia. Estos deberan
constituirse segun las normas islémicas y deben intervenir en pro de la solucién de los
litigios, la salvaguardia de los derechos publicos, asi como la extension y la aplicacién de la

justicia y el establecimiento de los limites divinos”.

Por lo mencionado anteriormente, el complejo e inusual sistema politico irani
combina elementos propios de una teocracia islamica moderna con otros democraticos.
Todo el sistema funciona bajo las 6rdenes de un Lider o por el “Consejo de Liderazgo” -
actualmente es Sayed Ali Khamenei, sucesor del Ayatollah Jomeini-, quien a pesar de
ser designado por un cuerpo electo, no debe rendir cuentas a nadie.

El Lider o el “Consejo de Liderazgo” es un jurista experto en el conocimiento de
la ley divina, quien ademas es la cabeza suprema del Estado, y de todos los alfaquies,
quien no es elegido por votaciéon popular, pero debe contar con legitimidad en el pueblo
irani, como fue el caso de Ayatollah Jomeini. Esto es sefialado en el Principio 107° de
la Constitucion:

Cuando cualquier alfaqui (...), haya sido aceptado por la mayoria del pueblo como
autoridad y lider, tal como ha ocurrido con el Lider de la Revolucién, Ayatollah Uzma Imam
Jomeini, este lider se hara cargo de la gestion de los asuntos y todas las responsabilidades
derivadas de ella. En caso contrario, los expertos elegidos por el pueblo estudiaran y haran
consultas sobre todos aquellos que son competentes como autoridad y puedan asumir el
liderazgo (...)

Y las funciones y poderes mas importantes del Lider segun el principio 110° de
la Constitucion serian las siguientes:

1) Designar a los alfaquies del “Consejo de Vigilancia”.

2) Nombrar a la suprema autoridad juridica del pais.

3) Ejercer la comandancia general de las Fuerzas Armadas.

4) Cesar al Presidente de la Republica teniendo en cuenta los intereses de la
nacion, después de la sentencia del Tribunal Supremo del pais por descuido
de las responsabilidades que legalmente le competen o por votacion de la
Asamblea Consultiva Nacional sobre su incompetencia politica.
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5) Indultar o reducir las penas de los condenados dentro del marco de los
preceptos islamicos, previa propuesta del Tribunal Supremo del pais.

Las caracteristicas del Lider se encuentran reflejadas en el principio 5°:

Durante la ausencia del Iman de los Tiempos, en la Republica Isldmica de Iran la
gestion, y el imanato estan a cargo de un alfaqui justo, virtuoso, conocedor de su época,
valiente, eficaz y habil, cuyo liderazgo sea reconocido y aceptado por la mayoria (...)

Por ello, la autoridad segun tradicién chiita, puede ser ejercida por un delegado
del Imam oculto —Mahdi- hasta su regreso, guiando a la comunidad. Asi, El Lider
Supremo es quien asume la maxima autoridad del Estado Islamico, hasta que Dios
decida la llegada del Imam Mahdi. Ademas, el clero ya no forman parte de una
jerarquia religiosa chii, sino que su poder y jerarquia se define en funcion de su
relacién con el Estado.

Es importante tomar en cuenta el principio 112° de la Constitucion, ya que nos
indica que, “el Lider o los miembros del Consejo de Liderazgo y el resto de los
ciudadanos son iguales ante la ley”.

Por debajo del Lider o el “Consejo de Liderazgo estan el Presidente de la
Republica, y el Principio 113° nos sefala lo siguiente:

El Presidente de la Republica es la maxima autoridad oficial del pais, después del
cargo de lider, y tiene a su cargo la responsabilidad de cumplir la Constitucién, coordinar la
interpretacion entre los tres poderes, asi como la presidencia del poder ejecutivo, excepto
en aquellos &mbitos que corresponden directamente al lider.

Es importante destacar que el Presidente de la Republica sera elegido
directamente por votacién popular, quien no podra ser reelegido, y su mandato consta
de cuatro (4) afos (Principio 114°). Ademas el Consejo de Vigilancia tiene la
responsabilidad de supervisar las elecciones presidenciales; y el Presidente debe ser
creyente y ligado a los principio de la Republica Isl&mica y a la doctrina oficial del pais.
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Podemos decir que el resultado es un sistema en el que el presidente electo y el
Parlamento mantienen una convivencia con una instancia mas, el Lider Supremo, y las
instituciones que se encuentran bajo su influencia.

Como podemos observar, los iranies cuentan con una Constituciéon escrita, como
ocurre en la mayor parte de los Estados democraticos de Occidente; pero con la
particularidad que en el sistema irani las leyes vigentes son de origen divino, y que a
pesar de contar con un Poder Ejecutivo, hay una maxima autoridad, que es el Lider o el
“Consejo del Liderazgo”. En esta forma de gobierno, la soberania pertenece sélo a Dios
y la ley es su decreto y orden, ya que el gobierno en el Islam significa adhesion a la
Ley, y es la unica en gobernar a la sociedad.

Como resultado de este sistema politico, es el de un Estado Teocratico, porque
como se dijo anteriormente, es el clero quien tiene la maxima autoridad en la sociedad
persa, y la religiéon islamica pasa a ser la base fundamental del sistema estatal, ya que
las leyes dictadas por Dios, es la fuente legal por excelencia para dirigir la vida de los
ciudadanos.

No podemos dejar por alto, que en Iran no existe un pacto de los ciudadanos con
el Estado, ya que al regirse por la sharia, la sociedad no tiene el ninglin dominio de la
ley. Por ello, la estructura religiosa del chiismo se ha visto absorbida por el Estado, y
sus funciones han pasado a convertir a los clérigos en funcionarios del estado,
suprimiendo de esa manera su autonomia.

De esta manera consideramos que la implantacion del sistema politico irani, se
ha dado por medio de lo que se denomina como fundamentalismo islamico, porque se
ha interpretado rigorosamente el Islam para establecer una sociedad ordenada segun
los preceptos tradicionales islamicos, evitando practicas consideradas fruto de
influencias externas no islamicas (Botta citado por Keddie, 2007).

Para finalizar, podemos resumir que en este sistema, el clero tiene una posicién
central al encarnar la idea de autoridad suprema del Estado basada en el conocimiento
religioso. Esta idea denominada velayat-e-faqih, nos indica que el clero debia estar
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encargado de dirigir a la sociedad, ya que eran los que mejor conocian los principios de
la religién islamica; y, debido a que en el Islam no existe una separacién entre la esfera
religiosa y la esfera politica, también debian ser los encargados de dirigir las
estructuras politicas del Estado. Este desarrollo teérico se asienta a la tradicion chiita
duodecimana de gobierno de los sabios hasta la vuelta del Imam oculto — El Mahdi-
(Botta citado por Keddie, 2007).

A continuacion veremos si existe 0 no convergencias y/o divergencias entre el
Leviatan politico de Hobbes, y el Leviatan religioso del sistema politico irani, luego de la

Revolucion Islamica (1979), por medio de las comparacién de sus componentes que
consideramos mas importantes.
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CAPITULO IV

Convergencias y/o divergencias entre los planteamientos de
Thomas Hobbes en el “Leviatan” sobre el Estado, y el sistema politico
irani de Ayatollah Jomeini derivado de la Revolucion Islamica de Iran
(1979)

Este capitulo trataremos las convergencias y/o divergencias entre el Leviatan
politico de Hobbes vy el Leviatan religioso del sistema politico irani luego de la
Revolucion Islamica irani.

Divergencias entre Occidente y el sistema politico irani derivado de la Revolucion
Islamica de Iran

Durante la Edad Media, las distintas esferas de la actividad social, tales como la
politica, la economia, la educacion y la cultura, se encontraban legitimadas u
organizadas por la Iglesia. Esto se estaba dando en casi todas las culturas de la
humanidad; y la religién pasaba a ser el aglutinante social fundamental y clave en la
legitimacidn de las instituciones sociales (Touchard, 1972).

Incluso hoy dia, nuestros problemas parecen ser los mismos al estar enredados
en conflictos sobre creencias religiosas (Lilla, 2007). Como ejemplo, la situacién actual
irani, ya que luego de la Revolucion Islamica de Iran retoma a una teocracia, es decir
las instituciones politicas se conciben en términos de autoridad divina, donde la
soberania pertenece sblo a Dios, y su sistema esta basado en el Islam, por lo cual
vemos un retorno al origen del islamismo, a la comunidad creada por Mahoma en
Medina.

En cambio en gran parte de Occidente, a partir de la Edad Moderna se comenzé
a diferenciar las distintas esferas de la vida social, las cuales fueron adquiriendo
autonomia respecto de la Iglesia y la religién; y uno de los caracteres con el que se
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reconoce a esta etapa es el de secularizacién®®. Y en esta sociedad moderna la
totalidad de los ciudadanos son los que detenta el poder, debido a que él y sdlo él es el
origen de la ley (Oses, 1991).

El hombre va a pasar a ser el centro del Universo, y es en este punto en donde
encontramos una divergencia entre Occidente y la actual Iran, ya que la palabra de
Dios en el sistema politico irani es el centro de la vida humana, por ello el hombre vive
con la mirada dirigida hacia Dios —aslama- es decir, no ha experimentado un conflicto
radical entre razén y fe, o que de alguna manera si se produjo en Occidente.

Por lo anterior, se cree que Occidente habia emprendido un camino hacia un
sistema politico moderno y laico, en que las sociedades se atendrian a este cambio. A
pesar que esto no ha ocurrido, Occidente continia en su proceso de modernizacion,
por lo tanto, no consideran a la teologia politica como un sistema de gobierno, e incluso
pasan a no ser bien vistas las sociedades musulmanas —ejemplo: Iran, ya que esta
regida por el Islam- (Lilla, 2007).

Thomas Hobbes contribuyd a secularizar la religién, ateniéndose sélo a la
Escritura y evitando con ello las controversias religiosas que habian sido perjudiciales
para Inglaterra. Asi, la religion siguiendo las pautas de la Reforma, quedé relegada a la
fe y se fue convirtiendo en un problema privado (Oses, 1991). Por eso, Hobbes
propone una subordinacion de la Iglesia sobre el Estado, pasando la Iglesia a ser sélo
un miembro del Estado.

Hobbes en el “Leviatan” ignoré la sustancia de los imperativos divinos revelados,
y habld sobre cémo y por qué los seres humanos creian que aquéllos habian sido
revelados por Dios, es por eso que el tema dejé de ser Dios, delegandole al hombre la
libertad de creencia, sin que esto pudiese afectar al Estado (Lilla, 2007).

2 | a secularizacién es un proceso histérico que se ha dado en Occidente, el cual se define como el
proceso que experimentan las sociedades a partir del momento en que la religion y sus instituciones
pierden influencia sobre ellas; es decir lo sagrado cede el paso a lo profano.
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El pensamiento politico hobbesiano no busca una politica de Dios (Lilla), al
contrario, utiliza la imagen de Dios para sustentar la idea de creacién de un Leviatan -el
todo poderoso del Estado- siendo la méxima autoridad, en nombre del interés de los
individuos y de la paz, secularizando de esa manera el poder. Por ello, “es posible
crear instituciones politicas legitimas sin basarlas en la revelacioén divina” (Lilla, 2007 p.
16).

A continuacién, explicaremos las ideas que consideramos mas importante del
“Leviatan” de Hobbes para comparario con el sistema politico irani, y poder ver si
existen o no divergencias y/o convergencias entre ambos.

El pacto seguin Hobbes, y el pacto con Dios en el sistema politico irani

Para Thomas Hobbes, la sociedad politica no es un hecho natural, sino el fruto
artificial de un pacto voluntario, ya que la soberania esta basada en un contrato entre
individuos que deciden darse a un soberano, y el fin dltimo del individuo es renunciar a
su derecho. Es decir, el hombre cede sus derechos al soberano para que este vele por
la paz y la seguridad del mismo (Hobbes, 2004).

En este pacto el deber basico de los ciudadanos es la obediencia, y el resultado
de la obediencia es la proteccion, por parte del Leviatan, y son subditos y autores de
todas las acciones del soberano (Hobbes, 2004).

Por otra parte, en el caso irani también se da un pacto, diferenciandose del de
Hobbes, porque se da entre los individuos y Dios, es decir, no se produce un pacto entre los
ciudadanos. Este punto contradice lo que se dijo anteriormente acerca de la
secularizacioén, ya que la autoridad irani no se legitima por medio de la participacién de
los ciudadanos, sino por la gracia de Dios. Asi la fuente del poder en el Islam, no se
encuentra entre los hombres, no es de origen humano, pues proviene de Dios. En
cambio, en Hobbes se da el Estado s6lo mediante el pacto entre individuos.

Una de las causas que mueve al individuo a aceptar el contrato segun Hobbes,
es la razén. Pero en Iran ha sido otra, ya que la sociedad acepta el pacto con Dios, por
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razones religiosas, es decir, motivados por la fe, y ellos confian a un experto en las
leyes del Islam el poder del Estado.

Aqui podemos observar que mientras en Occidente se da un proceso de
modernizacién®®, en Iran luego de la mencionada revolucién se ha visto retomar el

papel del clero religioso en los asuntos estatales, lo cual los diferencia totalmente de la
ideologia politica occidental actual.

El soberano en Hobbes y el Lider Supremo en el sistema politico irani

En Iran, el poder politico depende del clero religioso, y como se pudo ver en el
Capitulo lll, no existe autonomia de la sociedad y de sus instituciones frente a este
clero. Por encima del clero religioso esta en Lider Supremo —el Ayatollah-, pasando a
ser la cabeza suprema del Estado.

Por su parte Hobbes define al soberano como:

Una persona de cuyos actos una gran multitud, por pactos mutuos, realizados entre
si, ha sido instituida por cada uno como autor, al objeto de que pueda utilizar la fortaleza y
medios de todos, como lo juzgue oportuno, para asegurar la paz y la defensa comun
(Hobbes, 2004 p. 142).

Es evidente en Hobbes, que el soberano da origen al Leviatan, y al asumir ésta
funcién, la Iglesia queda subordinada a él; en efecto, la Iglesia no tiene siquiera el
derecho de proponerse como autoridad, porque la Unica autoridad existente posible es
la del Leviatan. Sin embargo, en Iran el Islam pretende que el dominio de lo religioso se
extienda a todo el espectro del comportamiento humano, abarcando tanto la vida
individual como el orden social; de ese modo, no existe separacién entre Iglesia y
Estado, contradiciendo la tradicién histérica con la que cuenta Occidente. Incluso en
Ir&n, no existe un soberano de caracter hobbesiano, ya que la soberania pertenece a
Dios, y ademas las leyes provienen de Dios, siendo la unica fuente considerada como
legal por excelencia para dirigir la vida de los ciudadanos.

“3 Separacion entre la Iglesia y el Estado.
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En la Repdblica Islamica de Iran, las leyes se basan en los preceptos islamicos,
y el que vela por la salvaguarda del cumplimiento de las leyes son los alfaquies, que
forman parte del Consejo de Vigilancia (Constitucion de la Republica Islamica de Iran,
principio 4°). Por eso, la voluntad popular carece de todo poder para originar el cuerpo
de normas legales que rigen al Estado Islamico, ya que en el Coran encuentran el
principio legitimador del régimen politico islamista. Ademas, cuentan con la sharia, la
cual es la base de los principios de gobierno y su sistema de reglas. Sin embargo, la
voluntad popular participa en la determinacion de las autoridades gubernamentales, a
través de elecciones tales como presidenciales, generales y miembros de los consejos
(Constitucién de la Republica Islamica de Iran, Principio 6°).

Acerca de las leyes, la Asamblea Consultiva Nacional se compone por
representantes elegidos por el pueblo, mediante votacion directa y secreta, pero la
Asamblea no puede promulgar ninguna ley que esté en contradiccion con los principios
y los mandatos de la doctrina religiosa de la nacién; y es el “Consejo de Vigilancia” el
que tiene la obligacién de supervisarlas y aceptarlas dependiendo si cumplen con los
principios islamicos.

En Hobbes, el poder de los representantes es siempre limitado, ya que las leyes
comunes a todos los subditos son las que deben determinar lo que los representantes
pueden hacer legalmente en todos los casos. Y, todo lo que hacen de acuerdo con las
leyes es el acto de cada uno de los representados, y del soberano (Hobbes, 2004).

Por esto, consideramos que en Hobbes y en el sistema politico irani, ni los
subditos ni los ciudadanos tienen el poder de establecer las leyes, ya que, los subditos
ceden sus derechos al Leviatan para que este vele por su seguridad suponiendo que
las leyes creadas por el Leviatan tengan como fin la paz; y los ciudadanos iranies al
ceder al pacto con Dios, quedan subordinados al delegado del Iman Oculto —-Mahdi-,
para guiar asi a la comunidad islamica.
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La Iglesia en Thomas Hobbes y el Coran en el sistema politico irani

Para Hobbes la palabra Iglesia es “Una compafila de hombres que profesan la
religién cristiana y estén unidos en la persona de un soberano, por orden del cual
deben reunirse, y sin cuya autorizacién no deben reunirse” (Hobbes, 2004, p. 320). Con
ello podemos resaltar, la subordinacién de la Iglesia por el Estado, pasando a ser la
Iglesia un miembro del Estado, el cual no puede estar sometido al mandato de ninguna
otra persona. Asi, toda Iglesia como comunidad forma parte de un Estado civil al que
esta sometido.

En el caso irani, Ayatollah Jomeini al adaptar el Islam a los tiempos modernos, y
al erigir un Estado islamico-teocratico en Iran, el Corén pasé a organizar la sociedad.
Asi. la base fundamental de la Republica Islamica se encuentra principalmente en los
principios islamicos, que provienen de la revelacion divina; y toda dimension de la vida
humana debe regirse de acuerdo a los sagrados principios de la sharia. Esto se da
basicamente, porque el Coran llega a ser de caracter politico y legal, de esta manera
consideramos que la implantacion del mencionado sistema, se ha dado por medio de lo
que se conoce como fundamentalismo isldmico, por haberse interpretado
rigorosamente el Islam para asi establecer una sociedad ordenada segun los preceptos
tradicionales islamicos (Botta citado por Keddie, 2007).

Asi, en Hobbes la Iglesia estd subordinada por el Estado, pero no pasa aun a
estar separada del Estado. Y, en Iran el Estado se da por medio de la interpretacion del
Coran, estando totaimente ligada a el.

Leviatan politico de Thomas Hobbes y el Leviatan Religioso de la Republica
Islamica de Iran

Lo que Hobbes define como Estado esta implicito en la portada del “Leviatan”
(1648), en la cual observamos una figura gigante en el centro, el Leviatan, quien
sostiene en cada mano una espada y un béaculo, simbolizando dominio, uniendo el
poder secular y religioso, ya que es el Leviatan quien posee el poder, y la religion es
s6lo un instrumento para el Estado. Dicha figura, sostiene la corona en su cabeza, la
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cual se refiere al poder civil por encima del poder religioso, y tiene el cuerpo formado
por pequefias figuras - los subditos - quienes le han otorgado su poder por pacto al
Leviatan. La imagen de la figura por encima de la ciudad nos indica que no hay poder
en la tierra que se pueda comparar. Bajo la imagen principal, se establece un
paralelismo entre el poder secular y el religioso, mediante diversas imagenes,
fusionando ambos poderes en uno sélo, el Leviatdn. (Bar6, 2006).

Con Hobbes podemos ver que al Estado se le deja de dar una explicacion desde
el ambito teolégico y se concibe a la poblacibn como un elemento que tiene la
posibilidad de escoger al gobernante que dirija la nacién, y este impone una serie de
normas generales a las cuales deben someterse los subditos. Este gobernante es
producto del pacto entre los hombres que quieren salir del estado de naturaleza, es un
contrato donde estos ceden sus derechos al Leviatan y este vela por seguridad y paz
de sus subditos.

El Estado Islamico combina elementos propios de una teocracia moderna con
otros democraticos, y esta estructurado de la siguiente manera: el “Lider Supremo” -
cabeza del Estado y de todos los alfaquies-, jurista experto en el conocimiento de la ley
divina. Por debajo de él se encuentra el “Consejo de Vigilancia”, conformado por los
alfaquies o clero. Luego, vendria el Presidente de la Republica, representante del pais,
y tiene a su cargo la responsabilidad de cumplir la Constitucién, coordinar la
interpretacion entre los tres poderes, y es elegido directamente por votacién popular, a
diferencia del “Consejo de Vigilancia” y del “Lider Supremo”. Por (ltimo, estan los
ciudadanos, siendo responsables de la eleccion del Presidente, y de la legitimacion del
Lider Supremo.

A pesar que existe un Lider Supremo como la cabeza maxima del Estado
Islamico, por encima de él esta el Coran, y es bajo la ley divina, que se debe regir, ya
que viene siendo sélo un representante suplente del Iman al Mahdi, y por supuesto de
Dios en la tierra; para asi establecerse una sociedad ordenada segln los preceptos
tradicionales islamicos. Consideramos, que la religion islamica en Irdn desempefia
también una funcién central de control, y de ese modo se ha querido retomar el
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mensaje fundamental de la religién, para la integracién de una sola institucién situada
por encima del control de los ciudadanos y que se decreta indiscutible (Kepel, 2000).

Por lo mencionado anteriormente, concluimos al comparar al Leviatan politico de
Hobbes y el Leviatan religioso del sistema politico irani derivado de la Revolucion
Islamica, que se produce entre ambos una especie de espejo, ya que al Leviatan
asumir todas las funciones llega a tener la apariencia de un gigante —aunque la figura
humana-, y en el caso irani, la representacion del Estado también se hace recaer en
una sola persona, tanto para los asuntos religiosos como para los temporales, que en
este caso seria el Ayatollah, la humanizacion de la voluntad divina, es decir, de Dios.
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CONCLUSION

El presente trabajo de investigacién ha tenido por objetivo contrastar el Leviatan
politico de Thomas Hobbes (1648), con el Leviatan religioso del sistema politico irani.
Para alcanzar tal propésito, en primer lugar, se expuso las ideas que consideramos
mas relevantes sobre el Leviatan, poniendo especial énfasis en el andlisis del papel de
la Iglesia con respecto al Estado. Para esto se procedi6 inicialmente con un breve
desarrollo histérico acerca de la situacién de Inglaterra en el siglo XVII, y luego la
explicacion sobre algunos puntos de la teoria hobbesiana: el estado de naturaleza del
hombre, el pacto o contrato, el Estado, e Iglesia y religion.

Luego nos adentramos en el segundo capitulo, que se planteé como objetivo el
analisis de la Revolucion Islamica Irani, para luego poder comprender el sistema
politico irani a partir de la mencionada revolucién. Para lograr dicho objetivo se trato
inicialmente el origen del Islam, y la divisién entre sunitas y chiies, asi como el papel de
la sharia. Después, se procedié a una breve explicacion sobre el fundamentalismo
islamico, la situaciéon de Iran bajo el régimen del Sha Pahlevi, para finalizar con una
resefia acerca de la Revolucion Islamica de Iran (1979).

El tercer capitulo tuvo como objeto el analisis del sistema politico irani, plasmado
en la Constitucion Islamica Irani instaurada luego de la Revoluciéon Islamica de Iran.
Como se pudo apreciar a lo largo de todo este capitulo, en Iran se da un Estado
teocratico, dirigida por un lider islamico ulema, en que se aprecian elementos que se
remontan al primer periodo del islam.

En el cuarto y Ultimo capitulo, parte esencial de este trabajo, se analizé la tesis
del Estado planteada por Thomas Hobbes en el “Leviatan” (1648), y el sistema politico
irani derivado de la Revolucién del Ayatollah Jomeini (1979) y el Estado Teocratico que
se origind, para determinar si existen o no convergencias y/o divergencias entre ambos.
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El primer objetivo planteado en esta investigacién fue describir la tesis planteada
por Thomas Hobbes en el “Leviatan” (1648) sobre el Estado. Se vio que el Estado es
una asociacion de individuos que se da a través de un pacto entre ellos, con la finalidad
de darse un soberano que vele por su paz y seguridad. Este Estado posee una figura
maxima llamada Leviatan, es una persona artificial poseedora de todo el control y
poder de la nacién, sin haber una institucién por encima del Leviatan. La Iglesia queda
relegada al ambito individual, porque en el Estado no pueden existir dos poderes.

Como segundo objetivo especifico se propuso establecer las caracteristicas
fundamentales del sistema politico irani derivado de la Revolucion Islamica (1979).
Para ello, resultdé imprescindible narrar una breve historia del Islam, y los puntos
tratados fueron: el origen del Islam, la division entre sunitas y chiies, el papel de la
sharia, y del fundamentalismo islamico.

Se observé que la base fundamental del sistema politico irani se encuentra en
una vuelta al pasado, es decir, una sociedad donde la estructura y la vida estan
regladas y reflejan la voluntad intemporal e inequivoca de Dios de acuerdo a la
revelacion islamica hecha al profeta Mahoma. De ese modo pretenden erigir un Estado
teocratico, un Estado que por definicion responde a la voluntad de Dios (Kienzler,
2005).

La razén del Estado Teocratico irani, se encuentra en la misma doctrina chii, ya
que la espera de Al Mahdi -figura que llegaria en el fin de los tiempos para impartir
justicia e igualdad en un mundo dominado por la injusticia y la opresion- ultimo Imam
que debera reaparecer para instaurar un gobierno justo en la comunidad; explica que
hasta que Dios decida su regreso, el Lider Supremo —el Ayatollah- asume la maxima
autoridad del Estado Islamico irani. Aqui apreciamos que el clero no sélo forma parte
de una jerarquia religiosa, sino que su poder y jerarquia se define en funcion de su
relacion con el Estado. Es decir, los mujtahides o clero religioso, los estudiosos de las
leyes y la teologia, cuya inteligencia y formacion les cualifica para realizar juicios,
interpretar el Islam, y de alguna forma participar en la politica. Esta doctrina de confiar
a un experto en las leyes del Islam el poder del Estado se denomina velayat-e faquih.
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Y, al interpretarse rigurosamente el Islam para establecer una sociedad
ordenada por los preceptos islamicos, consideramos que la implantacion del sistema
politico irani se ha dado por medio de lo que se denomina como fundamentalismo
islamico.

Con respecto a la sharia al traer consigo la fusién Unica del orden religioso y el
estatal, pasa a ser el Unico referente juridico valido, y con una gran importancia en la
relacién entre religién y sociedad. Esto significa, que para el islamismo la religion ha de
gobernar y controlar el Estado en su totalidad. Por tanto, podemos decir con propiedad
que la esencia del sistema politico irani se encuentra en el islamismo, especificamente
en la doctrina chiie.

El dltimo objetivo planteado fue determinar las convergencias y/o divergencias
entre los planteamientos de Thomas Hobbes en el Leviatdn sobre el Estado, y las
caracteristicas fundamentales del sistema politico irani de Ayatollah Jomeini derivado
de la Revolucién Islamica (1979) y el Estado Teocratico que implanta.

En Occidente el hombre va a ser el centro de toda actividad politica, tal y como
lo propone Hobbes, la razén le sugiere al hombre ciertas normas de paz que de alguna
manera los hace entrar en sociedad. Para Hobbes la religiéon, queda relegada a la fe de
cada hombre,'pasando a ser un problema privado, y la Iglesia pasa a ser solo una
institucion del Estado; mientras que en Irén el Coran pasa a organizar la sociedad, es
decir, los principios islamicos los cuales provienen de revelacion divina. Por lo tanto, el
Estado irani esta totalmente ligado a la religion.

En cambio en Hobbes, el Estado es producto de un pacto voluntario entre
individuos, que ceden sus derechos al Leviatan con la finalidad que él vele por la
seguridad, y la paz de los mismos. En el Estado Islamico de Iran también se produce
un pacto, pero se da entre los individuos y Dios, por lo tanto, no se produce un pacto
entre los ciudadanos.

Por ello, el soberano en Hobbes es producto del pacto entre los individuos, y es
el encargado de las leyes, quedando la Iglesia subordinada a él; pero en el sistema
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politico irani, el poder politico depende del clero religioso, y no existe autonomia de la
sociedad y de sus instituciones frente a este clero.

Para finalizar, en el sistema politico irani la figura del Lider Supremo viene
siendo un representante del Iman al Mahdi, y por encima de él esta el Coran, y es bajo
la ley divina, que se debe regir; para que asi se establezca una sociedad ordenada
* segun los preceptos tradicionales islamicos. Por lo tanto, la religién islamica en Iran ha
querido retomar el mensaje fundamental de la religién, para la integracién de una sola
institucién situada por encima del control de los ciudadanos y que se decreta
indiscutible (Kepel, 2000).

El aporte significativo que ofrece este trabajo de investigacion es incursionar
analiticamente sobre el Islam en el ambito de la politica, comparandolo con una de las
teorias de Estado més destacadas en la historia politica, como es la propuesta de
Thomas en el Leviatan.
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